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दी शब्द 


वाल्यकाल से पेदिक साहित्य के स्वाध्याय का सौभाग्य प्राप्त 
होन के कारण में न उस गहन सागर में श्रमक बार गोते लगाये 
हैं । इस लिये में हृद़ता से कह सकता हूँ कि इसमें अनेक एतिहा- 
सिक मौलिक रत्न प्रचुर मात्रा में छिपे पड़े हैं । 


में नस विषय को वेदिक ऋषिवाद एवं भारत का आदि 

सम्राट नामक पुम्तक में विम्तार पृथक लिखा है। उन्हीं रत्नों में स 

आज़ पाठक वृन्द्र को सबा में एक रत्न उपस्थित है। मेगा अपना 

पृणण विश्वास है कि यदि प्रयत्न किया जाय तो भगवान अग्ष्टिनमी 

तक सभी तीथंकरों के विषय में वेंदिक स'हित्य स एतिहासिक 

सुन्दर सामग्री उपलब्ध हो सकती है। प*न्‍्तु खद है कि जैन 
का 


समाज का इस आर ध्यान ही नहीं जाता। प्रस्तुत पुम्तक में 
अरनक त्रटियां हैं, यथा । 


प्रथम ना में इस का क्रमवद्ध सुचारु रूप से नहीं लिण सका 
अत: इस पुस्त+ क। मेरा नोट बुक ही समझा जा सकता है । 


दूसरे म्वाध्याय के लिए काइ बृद्द पुस्तकालय सम्मुख न दान 
के कारण में इस यथेच्छ रूप नटो दे सका । 


ह री हा... एिए० 
छपाए तथा प्रफ आदि काय भी से बाहर रहन वे ऋरण ठाक 
तगह नहीं दख सका । 


व्यांदि अनेद न्‍्यूनताओं के रहते हुये भा में इस का आम 
लागां के कर कमला म॑ पहुँचान का दुग्माहल करता हूँ इसक 
लिये श्षमा प्रार्थी हूं । यदि साधन श्राप्त है| सके तो दूसरा संम्झग्ण 
आपका सवा में सुन्दर रूप में उपस्थित करने का प्रयत्न करूंगा । 


अन्त में में भगवान सहावीर के अनन्य भक्त त्यागमूर्ति पर- 
हित निग्त सरलस्वभाव दयामिन्धु श्रीमान भक्त जयचन्द जी 
सहारनपुर का भी अनक धन्यवाद दना नहीं भूल सकता निनर्की 
अलास कृपा स इस पुम्तक का आप तक पहुँचान म॑ मुझ सब्र 
तरह का पूण सहयोग प्राप्त हुआ है। 


(१ 
“--कमानन्द 


में मी कुछ कहू ! 

मैं जैन समाज का पक नम्र सबक और जैन घममं का एक 
साधारण चिद्यार्थी हूं। लौकिक वीरता को धीरे धीरे आत्मिक 
बीरता में परिणत करन की जो साधना जैन धम में है, उसन उस 
कल्पना ओर किताब छ छुोनत्र स उठा कर जांबन का धममं बना 
दिया है। जीवन का यह घम मदु मशुमारी के रजिष्टर। या दूसरी 
संक्रीणताओं मे बन्धा हुआ है, यह माननेसे मैं इंकार करता हूँ-- 
जीवन का धरम, अथांत्‌ संसार के जीवन का धर्म ! जैन धर्म ने 
जीवन का विचार मनुष्य पर समाप्त नहीं किया, उस स आग 
प्राणी और उससे भी आग जडु जंगेत तक उसे पहुंचा कर, जीवन 
को विश्व का जीवन घोषित करके सम्पूर्ण संक्राशताओं पर मनु 


प्यता की विजय घोषित की है । जंन धम को भाषा में मनुष्यता 
का आखरो 5जा 'दिगम्बग्त्व' है, पर दिगम्बर और नंगापन क्या 
एक ही चीज़ हैं ? कुछ लोगों ने बिदेशों के नंगा आन्दोलन और 
जेन दिगम्बग्त्व को एक ही माना, है पर यह अज्ञानता का एऋ 
भयकर उठाहरण है । “दिगम्बर का अथ है दिशाओं के वस्रवाला 
ओर सार है यह कि जीवन का सम्पूणा संकोणताओं स ऊपर 
अट कर वबिगाट विश्वके जीवन के साथ एक रस हा जाना | नग्नता 
विलासिता क्री एक रंगरेलों है और दगम्बरत्व साधनाकी सीसा ! 

यह माघना चिर है, चिरन्तन है--दूमरे शब्दों में जहाँ तक 
मनुष्य अतीत में पहुँच सका है. उससे पुरानी है | मनुप्यता की 

ं 


यह साधना किसी मनुष्य या गिरोह की नहीं है--सारे संस।र की 
है, इस पर सब का समान अधिकार है। यहाँ यह प्रश्न है कि इस 
साधना की प्रवृत्ति का आरम्भ कहां से है ? यद्द प्रश्न साम्प्रदायिक 
कतइ नहीं है, धार्मिक भी उतना नहीं है, ऐतिहासिक है । ऐतिहा- 
सिक प्रश्नों की विवेचना का ढंग भी ऐतिहासिक ही होता है | 
यह एक महत्वपृण बात है और हमें इस पर पूरी तौर से 
विचार करना चाहिये | हमारी बहुत सी धार्मिक परम्परायें हैं-- 
बहुत से धार्मिक विश्वास हैं। हमारा घार्मिक मन उनके खिलाफ 
कुछ नहीं सुनना चाहता, या कम से कम किसी भी प्रश्न पर उसी 
दृष्टिकोण स विचार करना चाहता है | ऐतिहासिक विवेचना 
का ढंग अनेकबार इस दृष्टिकोण के साथ मेल नहीं खाता और 
बहुत से मौक्रों पर उसके विराघ में भी जाता है। इस बिरोध से 


हमें डरना नहीं है । ॥॒ ॥॒ 
भारतीय इतिद्रास अभी एक अधूरी चोज़ है | ज्ञान और 


दशन और कला की जन्म भूमि भारतवषे के विद्वानों के लिये यह 
संकोच जनक है, पर मचाई यही है। हाँ, यह प्रगतिशील है और 
इसमें नित नूतन स्वाज ट्वारही है। आज इतिद्दास का विवेचन यदि 
हमारे किसी धार्मिक विश्वास के विरुद्ध ज्ञाता है, तो हम क्‍यों 
डरें ? कल की खोज सम्भव है उसक्रा समथन करेंसी और भविष्य 
को खोज यदि उस्र मिथ्या सिद्ध करदे, तो हम॑ उस विश्वास में 
परिवतन करन में भी नहीं मिककना चाहिये। संक्षेप में ऐतिहा- 
सिक प्रश्नों की खोज बीन ऐतिहासिक ढंग स ही होनो चाहिये | 

तो यह भी एक ऐसिहसिक प्रश्न है कि जोवन की--मानवनता 
की इस साधना का आरम्भ कहां है ? 

हम सब के आदर-भाजन और अपने क्षेत्र के विख्यात विद्वान 
श्री स्वामी कमानन्द जी न अपनी इस पुम्तक में इसी प्रश्न की 

धं 


एतिद्रासिक विवेचना की है | मेंन कहा कि भारतीय इतिहास 
अधूरा है, तो उसकी खोज भा अधूरी है, पर इतना में हृदता के 
साथ कह सकता हूं कि श्री स्वामो जी ने अब तक की खोज का 
इसमें बहुत सुन्दर उपयोग किया है और उस उपयोग पर मौलिक 
ऊद्गापोह्द करके इस प्रश्न की काफी दूर तक सुगम बना दिया है । 
म्वासी जी की शेली की यह खूबी है कि वे पशेवर प्रचारकों की 
तरह अपना मत पाठकों के सिर पर नहीं लादते, व अपने विषय 
की खाज कुछ ऐसी सादगी के साथ सामने रख देते हैं कि पाठक 
को राय बनान में पूरी मदद मिल जाती है, श्रौर उस पर उस 
मदद का भार भी नहीं पढ़ता ! इसी शैली में श्री स्वामी जी 'बेदिक 
ऋषिवाद ओर “भारतका आदि सम्राट'नामक दो पुस्तकें और प्रका- 
शित कर चुके हैं।उन में आपने अनक परम्पराओआ और बिश्वासों 
का खगडन करके नइ विचार धारा की स्थापना की है और निकट- 
भविष्य में ही आप की कुछ और पुम्तक भी सामन आने वाली 
हैं। आप के अध्ययन को यह खास बात है कि उस की प्रगति 
वेंटिक और जैम साहित्य में समान रूप स है और आप दोनों की 
तुलना करके अपना निष्कर्ष निकालते हैं। मेरा विश्वास है कि श्री 
स्वामी जी के इस काय स हमारे साहित्य को कीमती रत्न प्राप्त 
हुए हैं और उसका गौरब बढ़ा है । ' 


इस बहु मूल्य साधना के लिए में श्री स्वामी जी का अभिनन्दन 
करता हूं इस आशा के साथ कि हमारे साहित्य के पारखी इस 
का सम्मान करेंगे । 


विशालचन्द जैन 
सद्दारनउुर (बी० ए०, एल-एल० बी० 
बसन्त पंचमी १९९६ आनरेरों मजिष्ट्रेट) 


ऋषभदेव औोर वेद 


अंहामुच वृषभ यज्षियानां विराजन्त प्रथममध्ब॒राणाम्‌ 
अपां नपातमश्विना हुवे घिय इन्द्रियण इन्द्रियं दत्तमोजः॥ 
रू क. .] कु 

अथववद का० १९ | ४२ | ४ 


अथान--सम्पूर्ण पापों से मुक्त तथा अद्विंसक ब्रतियों के 
प्रथम गाजा, आदित्यस्वरूप, श्री धृपभदेख का में आवाहन करता 
हूं। वे मुझे बुद्धि एवं इद्रिन्यों के साथ बल प्रदान करें। यह सन्त्र 
इतना स्पष्ट है कि इस में अब सन्देह का कोई स्थान ही नहीं रहता । 


वेदाहमंतं पुरुष महान्त सादित्य बी तमसः परस्तात्‌। 
तमब विदित्वा5ति सृत्युमेति नान्‍्यः पन्‍था विद्यतेष्यनाय ॥ 
यजुवंद अ० ३१ मं० १८ 


[२ ] 


मैंने उस महापुरुष को जाना है, जो कि अज्ञानादि अन्धकार 
से प्रथक है, तथा सूय के समान तेजस्वी है। उसी को जान कर 
जीव मृत्यु स पार हो सकता है। इस जीब की मुक्ति के लिय अन्य 
कोइ मागे नहीं है । 

हम इसी के साथ एक श्लोक शी ऋषभदेव जी की स्तुति का 
जैन ग्रन्थ से उद्धत करते हैं, ताकि पाठकवृन्द दानों का मिलान 
करके देख्त सके कि वास्तव में भद है अथवा सम्प्रदायों के द्वेपवश 
भेद पड़ा हुआ है । 


कै < र्‌ः $ 
त्वामामनन्ति मुनयः परम॑ पुमांसमा दित्य वशुममल समसःपरस्नातू | 
त्वामेव सम्यगुपलभ्य जयन्ति सृत्युं जान्य-शिव शिवपदम्य मुनींद्रपंथा। 


अथोत--दे श्री ऋषभदेव भगवान्‌ ! आपका मुनि लोग परम 
पुरुष कद्दत हैं | तथा च आप मल रहित और अज्ञानादि अन्ध- 
कार से दूर हैं। आप सूर्य समान तेजस्वी हैं। हे मुनान्द्र, मुक्ति 
को प्राप्त करने का अन्य कोइ माग ही नहीं है । 

यह भक्तामर का श्लोक है यह श्रीमान तुंगाचाय की रचना है। 
इस स्थोत्र में ४८ श्लोक हैं| सभी श्लोक वेदों के मूल मन्त्रों स 
मित्नान खाते हैं । बिस्‍्तार भय स यहां नहीं लिख जाते । पाठक 
इसस इस परिणाम पर अवश्य पहुँचेंग कि वंदिक स्तुति और यह 
भक्तामर की स्तुति एक ही वस्तु का सन्मुख्र रख कर लिखी गयी 
हैं। वह व्यक्ति चाहे काल्पनिक हो अथवा ऐतिहासिक यह प्रश्न 
यहां नहीं है। अब हम आप के सन्मुस्थ दो अन्य श्लोक रखते हें। 


स्वयं भुवा भूत हितेन भूतस, समखस ज्ञान विभूति चप्लुषा । 
विराजित॑ यन विधुन्बता तम:, क्षपाकरेशव गुणोत्करे: करे: ॥ ६ ॥ 


[२ ] 


प्रजापतियः प्रथम जिजीविधु: शशास कृष्यादिषु कमसु प्रजा: । 
प्रबुद्धतत्त्तः पुनरद्भधुतोदयों ममत्वततो निर्विबदे विद्वांवरः ॥ २ ॥ 


ये श्लोक स्वयंभू स्तोत्र के हैं। यह स्तोत्र श्री समन्‍्तभद्राचाय 
विरचित है । श्री समन्तभद्वराचाय जी महाराज इस युग के एक 
परम ताकिक उद्धट विद्वान हुये हैं । 

इन श्लोकों का भाव यह है कि जो स्वयं भुवा, अथोत बिना 
क्रिसों के उपदेश आदि के ही जो स्वयं ज्ञानी हुये, तथा जिन्हों न 
सम्पूण। प्राणीमान्न को मुक्ति का माग बतलाया । जिनके सम्पूण 
पठार्थों के साक्षात्कार की दृष्टि विद्यमान है| तथा जिन्‍्हों ने चन्द्रमा 
की किरणों के समान रत्नत्रय से सम्पूण आबरण दूर कर दिय हैं। 
एस श्री ऋषभदव जी महाराज प्रथम तीथकर हैं ॥ १ ॥ 

जो इस ( अवसपिणी ) काल के प्रथम गाजा हैं । जीन की 
इच्छा रश्वन बाली प्रजा का जिन्‍हों न प्रथम ही खती, व्यापार 
आदि की शिक्षा दकर उनका उपकार किया | उसके पश्चात्‌ आप 
को इस असार संसार से वैराग्य होगया और आपने बन का मार्ग 
लिया । वहाँ घोर तप करके आपने सम्पूण मलों तथा दोषों को 
विध्वेस कर, जीवनमुक्त पद प्राप्त करके जीवों को मोक्ष मांगे का 
उपदेश दिया ॥। २ ॥ 

अथववबेद के भन्न्र में भी प्रथम राजा लिखा है। तथा जैन 
शास्त्रों में भी यही कथन है | 


अनवाणं दपभ्भ मन्‍्द्र जिन वृहस्पति बधया नव्यम्क | 
ऋ? मं० १ सू० १९० मं० १ 


अथात--मिष्टभाषी, ज्ञानी, म्तुति योग्य, ऋषभ को पूजा 


[३] 


सांधंक मन्त्रों द्वारा वधित करों। वे स्तोता को नहीं छोड़ते! 


एवं वश्नो वृषभ चेकितान यथा देव न हणीषे न हंसि । 
ऋ० २। ३३ । १५ 


यह रुद्र सृक्त है इस में रुद्र महादेव की महिमा का बणन है । 
बंदिक कालमे॑ शिव का बतमान रूप नहीं था| रूद्र शिव आदि 
सभी उस त्रद्मा प्रजापति के नाम हैं जिन्‍्हों न प्रारम्भ में उपदेश 
दिया था । उसी व्यक्ति का यहां वग।न है | यह रुद्र और श्रीऋषभ- 
देव जी आदि एक ही हैं| ( सम्पूण सूक्त देखन योग्य है ) हम ने 
जो मन्त्र दिया है उसका अथ्थ है-- 

हे शुद्ध, दीप्तिमान, सवज्ञ, वृषभ, हमारे ऊपर ऐसी कृपा करो 
कि हम कभो नष्ट न हों । इसो सृक्त के मत्र १३ में आया है कि 


या वो भेषजा सझतः शुत्रीनि या शन्तमा वृषणो या मयो भु। 
यानि मनुदृणीता पिता नस्ता शं च योश्र रुद्रस्य वश्मि ॥२३॥ 


अर्थात्‌--हे मरुता, तुम्हारी जो निर्मल औषधि है, उस 
ओषधि को हमारे पिता मनु ने चुना था, वही सुखकर और भय- 
विनाशक औषधि हम चाहत हैं 


ये मनु स्वयं श्री ऋषभदेव ही हैं। यह हम 'भारत का आदि 
सम्राट' नामक अपनी पुस्तक म॑ अनेक प्रमाणों स सिद्ध कर चुके 
हैं। अतः यहाँ श्री ऋषभदेव जी का ही बर्णन है। 


यह औषधि क्या है इसका भी कथन इसी सृक्तमें आया है-- 


श्रेष्ठो जातस्य रुद्र: श्रियांसि तवर्तमस्तबसां वजबाहों । 
पषिंण: पारमंहस: स्वति विश्वा अभीति रपसाो युयाधि ॥३॥ 


[ ४ ] 


अथात--हे वजसंहनन रुद्र, तू सम्पूर्ण उत्पन्न हुये पदार्थों में 
अधिकतर शोभायमान है । तथा सब से श्रेष्ठ है, सब बलवबानों में 
अधिक बलवान है | इस लिय आप हमको (अंहसः पार) पापों से 
पार उतारो, तथा चलेशों के भ्राक्रमणों से युद्ध करता हुआ 
विजयी बनू ऐसी कृपा करो। मंत्र २ में म्पष्ट है कि (भेषनेभि: 
व्यस्म्द्‌ दंषो) अथात्‌ औषधियों से हमारा द्वेष दूर करो ! अतः 
स्पष्ट होगया कि यहाँ औषधि से अ्रभिप्राय आत्मिक चिकित्सा से 
है, जिस के एकमात्र वेद्य उस समय श्री ऋषभदेव जी ही थे । 


तथा च, ऋ० मं० ३ सू० २६ में है-- 


अप्रिरम्मि जन्मना जातवेदा घृत॑ में चक्षुस्‍्मृतं म आसन | 
अक रित्रिधातू रजसो विमानोजस्नो धर्म्मो हविरस्मिनाम || 
त्रिभिः पवित्रेरपुपाध्य्क हृदामति ज्योतिरनुप्रनानन्‌ । 
वर्षिष्ठं रत्नमकृत स्वधामिरादि द्यावा प्रश्रवीपयपश्यत |८॥। 


अ्र्थात--मैं अप्नि जन्म से ही (जात वेद) मवज्ष हूं | (घृतं) 
ज्ञान प्रकाश ही मेरा नत्र है। मरे मुख में असृत है अथात्‌ मरा 
उपदेश मोक्षफल दाता है । तीन (सम्यग्दशन, ज्ञान, चारित्र) भेरे 
प्राण हैं । मैं अन्तरिक्ष आदि सम्पूर्ण लोकों का ज्ञाता तथा अक्षय 
हूँ ॥ ७॥ 

अग्रन्त: करण द्वाग मनोहर शुद्ध आत्मज्याति को जान कर 
तीन पब्रित्ररूप साधनों से पूजनीय आत्मा को शुद्ध किया है। 
अप्नि न अपन ही स्वरूप स अपने को शुद्ध किया था तथा दूसरे 
ही क्षण उस ने द्यावा प्रथ्वी के सम्पूर्ण पदार्थों को जाना था अथोत 
प्रत्यक्ष देखा था । 

[४५ ] 


इन मन्त्रों में स्पष्ट रूप से श्रो ऋषभदेव जी का बणन है । 
इन अन्त्रों मं आय हुये ( त्रिभिः पवित्र: ) आदि शब्दों का अर्थ 
भाध्यकारों न अ्रप्नि, वायु, सूथ रूप किया है, परन्तु वे भूल 
जाते हैं कि इन जड़ पदार्थों स आस्सा को शुद्ध नहीं हुआ करती । 
दस लिये यहां सम्यग्दशन, सम्यगज्ञान तथा सम्यक चारित्र रूपी 
तीन पवित्र साधनों का ही कथन है । इस के ।सवा अन्य कुछ अथ 
संगत नहीं हाता । तथा च मन्त्र सात में म्पष्ट त्रिधातु शब्द आया 
है। जिस के अथ त्रिरत्न हैं। य ही जैन धर्मके प्रसिद्ध तीन रत्न हैं । 
तथाच ऋग्वद के प्रथम मण्डल के प्रथम मन्त्र में हां अग्नि का 
विशेषण है ( रत्न धातमप्र ) अथॉन्‌ उत्तन ग्त्नों के धरण करने 
वालों मे श्रेष्ठ । तथाच मन्त्र ८ में है कि / राजन्तमध्वराणाम ) 
अथात अहिसकों में सुशोभित । तथा (वधमारन स्वे दमें)। अपन 
अन्दर ही उन्नति कारक | इन व विशेषणों सर ज्ञानी अग्नि का बाध 
होता है । तथा यहां रत्न का अथ वहा हो सकता है जिस से अपन 
अन्दर अपनी उन्नति हो वह रत्म आत्मम्वरूप सम्यग्दशन आदि 
ही है । इस भाव को न समझ कर आध्यकारों न असंगत अथ 
करन की चेष्ठा की है। अत. यहाँ अप्रि शब्द का अथ प्रथम ब्रह्मा 
ही ठोक है । 


तथाच, ऋ० म॑० ६ सू० १६ में है कि-- 
त्वामीले अध द्विता भग्तो ॥ ७ ॥ 


अथोत--भरत महाराज ने इस अग्नि की दो प्रकार स पूजा 
की थी । यहां माष्यकार भरत महाराज का अथ दुष्यन्त पुत्र भरत 
करते हैं, यह ऐतिहासिक भूल है । इस का पूरा विवेचन हम 'भारत 
का आदि सम्राट”! नामक पुम्तक में कर चुके हैं। यहां भरत से 


[ ६ ] 


अशभिप्राय श्री ऋषभदेव जी के पुत्र स हो है। सबसे प्रथम 
उन्होंन ही ऋषभदेव जी की दो प्रकार स पूजा की थी | 
त्वं ध्यग्न प्रथमो मनोता स्यथा धिया अभवो दस्म होता । 
ऋ०सं० ६।१।१ 


अथोत--हे अप्नि आप ही प्रथम उपदेशक हैं। अथववेद में 
श्री ऋषभदेव जी को प्रथम राजा कहा गया है | तथा यहां उन को 
प्रथम उपदेशक लिखा है। 'जैनसूयप्रज्ञप्ति' में भी श्री ऋषभदेव 
जी का प्रथम राजा सथा प्रथम उपदेशक और प्रथम तीथीकर 
लिखा है । 


इसी सूक्त के म॑० ८ में है कि-- 
विशां कविं विशपतिं शश्वतीनां निनोशनं ऋषभं चषणीनाम्‌ । 
अधथात--नित्य स्वरूप, प्रजा के म्वामी, (विशां कवि) सवज्ञ, 
काॉमादिक शत्रु विनाशक सव कामनाओं से दूर, मनुष्यांस प्राप्तव्य, 
शुद्धता विधायक, तेजस्वी श्री ऋषभदेव का हम लोग स्तवन छरते हैं । 
अग्नि रिद्धि प्रचता अग्निवंध रुतम ऋषि । 
अग्नि हातार मीडते यज्ञेषु मनुषरो बिशः ॥ 
ऋ० म० ६। सू० १४।२ 
एक मात्र अग्नि ही सर्वोत्तम ज्ञान स युक्त हैं । वे सच्र कार्यों 


के निवाहक और सर्वक्ष हैं। मनु की प्रजा इस अग्नि की स्तुति 
करते हैं । यही अग्नि ब्रह्मा ऋषि है। तथा च-- 


ऋ"० सं० ६ सू? २६ में ऋषभ राजा का उल्लग्व है। जिस की 


[७ ] 


युद्ध में इन्द्र न सहायता की थी । 
युध्यन्त ऋषभं दशयम्‌ | 


अथात--हे इन्द्र जब वृषभ राजा ने शत्र ओं स दस दिन 
तक युद्ध किया था तब आप ने उन की रक्षा की थी। यहां भाष्य- 
कार वृषभ का अथ वृषभ राजा ही करते हैं।य वृषभ राजा 
कोन थे यह बिचारणीय है । तथाच-- 


प्रान्‍्नय वाचसीरय वृषभाय | 
ऋ" सं: १८ सू० १८७ 


अथात--तेजस्वी द्ृषभदेव के लिये स्तुति प्रेरित करो । 
यहीं मंत्र अथव में भी है । 
ऋधक मन्‍त्रों योनिय आवभूवामृतासुवंधमानः सुजन्मा | 
अदव्धासु आआजमानो देव ब्रितों धर्ता दा धार त्रीणि॥ 
अथब० कां० ५ | सू० १। १ 
अथान--जो अपने प्रथक मन्त्रों (विचार) बाला, अमर प्राण 
बाला, बढ़ता हुआ अच्छे जन्म बाला, दिनों का तरह चमकन 
वाला! योनि में आता है | उस घारण करन बाले त्रित न तीनों को 
धारण किया | 
आ यो धम्माणि प्रथमः ससाद, ततो वपृंषि ऋणुष पुरुणि । 
धास्युयोनि प्रथम आबिवेशा यो वाचमनु दितां चिकेत ॥ २॥ 


अथोत--जिसन प्रथम ही स्वयं धम्मों को धारण किया तथा 


[८] 


। 


पुनः प्रजा को उपदेश दिया | उस ने ही सब से पहिले भाषा का 
आविष्कार किया तथा फिर वह (योनि ) उत्तर वेंदो में प्रवेश कर 
बाया | 

इन मन्त्रों के भाष्यकारों न लिखा है कि य मन्त्र अति 
छिए हैं. इन का अथ कुछ समम में नहीं आया । उस का कारण 
यही प्रतीद हाता है कि प्रथम मन्त्र में, तीन को धारण किया यह 
लिखा है, इस का क्‍या अथ हो ! यही उनको श्रम में डाल रहा है। 
यदि यहाँ पूर्वोक्त तीन रन्‍न अथ किये जायें तो सुन्दर संगति लग 
सकती है । य दोनों मन्त्र घम्म तथा भाषा के आदि भवतेक का 
कथन कर रहे हैं । 

यहां हम न यानि का अथ उत्तर वेंदी किया है। 


/&७>] 


योनिवा उत्तर वेदि: 
शत० ७।३। २१॥ *८ 


ऐसा स्पष्ट है, उत्तर वेदि का अर्थ गौ भ्थोत्‌ हिमालय का 
उच्चतम भाग है । श्रतः यह म्पष्ट हों गया कि थे ज्ञानी होने 
के पश्चात्‌ तप करने के लिय कैलाश पर चल गये थे। ._....... 

इस यो के अथ को हम न 'भागत का आदि सम्राद” नामक 
पुस्तक में विस्तार पूषक लिखा है । 


[६ ै॥ 


पुराना धर्म 


' यश्षेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि धम्माणि प्रथमान्यासन । 
तेहनाक॑ मंहिद्ोन: स चन्‍्त थत्र पूत्र साध्या सन्ति देवा: ॥। 
' ऋ० सं० है सू० १६४ । ५० अथवंवेद कां० ७ सू० ५११ 


अथोत्‌--पूर्व समय में देवों न ज्ञान से यज्ञ किया । क्योंकि 
प्राचीन समय का यही घर्म था। उस ज्ञान यज्ञ को महिमा स्वग 
में जहां पहले साधारण देव रहते थे पहुँची । अथवबेद में आगे 
लिखा है कि वह ज्ञान-यज्ञ यहाँ (भारत में) इतना उन्नत हुआ कि 
बह देवताओं का अधिपति हागया | इसके पश्चात्‌ यहां-- 


यत्‌ पुरुषण हविषा यज्ञं देवा अतन्वत | 
अस्तिनु तस्मादों जीयो यद्‌ बिहृव्येन जिरे || 
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जश्न यहाँ देवों न हवि रूप द्रव्य यज्ञ फेलाया तो भी यहाँ ज्ञान- 


यज्ञ (भावयज्ञ) ही मुख्य था परन्तु हवि यज्ञ के अथ भूख देवों ने 
कुछ और ही समझ लिये | इस लिये-- 


मुग्धा देवा उत्त शुनायजन्तोत गोभिरज्ञें: पुरुघायजन्त । 
य इम॑ यज्ञ मनसाचिकेत प्राणो बोचस्तमिहेद् त्रवः ॥ ५ ॥। 


उन्‍्हों ने पशुआं स यज्ञ करना आरम्भ किया । यहीं तक नहीं 
अपितु गी तक के अंगों स भी यज्ञ करने लगे। यह कितना 
सुन्दर इतिहास है। पूष समय हिरश्यगर्भ प्रजापति ने श्लानयश्ष 
प्रचलित किया था, यह यहाँ स्पष्ट है । उस ज्ञानयज्न का प्रचार 
भारत में ही नहीं अपितु सवंत्र फल गया । इस के पश्चात द्रव्य 
यज्ञ का आविष्कार हुआ और बह भी अहिंसा प्रधान। परन्तु 
मुख देवों ने इस के उलट अथ लगाये और पशु आदि का यज्ञ होन 
लगा । इस स म्पष्ट सिद्ध है कि सब स॒प्रथम ज्ञान यज्ञ अश्वा 
भाव यज्ञ (भाव पूजा) का ही आविभोव हुआ था । उसी भाव 
पूजा को योग धभ के नाम स कहा जाता है | बतमान पातजल 
योग, शुद्ध योग का अन्थ नहीं हे अपितु सांख्य मिश्रित योग 


शास्त्र हैं। 
पुरातन योग शाख्र तो गीता के कथनानुसार बहुत पहले ही 


नष्ट होचुका था-- 
स चायं दीघकालेन, योगो नष्टः परंतपः | गीता । 


त्थाच वतेमान योगके भाष्यकारों न अन्त में लिखा है कि 
यागशाख्र सांख्यप्रबचन । 
यहां “सांख्यप्रवचन”” इस विशेषण से स्पष्ट है कि सख्य के 
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जन्‍म लि का 


आधार के अलावा भी योगशाख्त्र यहां थ। और वह थाहिरश्यंगर्भ 
ब्रह्मा का बनाया हुआ योगशाखसत्र | अथवा किसी अन्य नाम स 
इस विषय का अन्थ । हम अपनी पुष्टि में यजु बंद का प्रमाण उप- 
स्थित करते हैं-- 

यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवा: | 


यह मन्त्र यजुवंद अध्याय ३१ में आया है। इस का भाष्य 
करते हये भाष्यकार श्री महीधर लिखते हैं कि-- 


यज्ञेन मानसेन संकल्पेन यज्ञेन यज्ञ यज्ञस्वरूपं प्रजापतिमय- 
जन्त । 

अथोत्‌ देवों न मानस संकल्परूप यश्ष से यज्ञस्वरूप प्रजापति 
को पूजा की | बस हमारा अभिम्नाय सिद्ध होगया कि इन” वतेमान 
वेदों से पहले जो धमं थे वे भावएजक धरू थे तथा च इसी 
अध्याय के मन्त्र १४ का भाष्य करते हुये श्री महीघधर लिखने हैं 
कि यद्दां मन्‍्त्रों का सिलसिला ठीक नहीं हे । मन्त्रों का क्रम 
ऐसा होना चाहिय था | तथा च इसी अध्याय के मन्त्र 
१४ का भाष्य करते हुये श्री महीघर लिखते हैं कि यहां 
मन्त्रों का सिलसिला ठीक नहीं है । मम्त्रों का क्रम ऐसा होना 
चाहिये था कि मन्त्र १४ के पश्चाव मन्त्र ९ “तं यज्ञ यह होना 
चाहिये था | तथा इस के पश्चात मन्त्र ६ 'तस्मागआज्ञात्‌” यह मंत्र 
होना चाहिये था। तत्पश्चात्‌ मन्त्र ५ होना ठीक था ! जा कुछ भी 
हो चारों वेदों में यह क्रम का व्यतिक्रम प्रत्यक्ष है । परन्तु धर्मा- 
न्ध लोगों को कौन कहे ? 


अब अन्य मंत्रों क भाष्य में भमहीधर न क्‍या लिखा है यह 
भी पठनीय है । 
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त॑ यज्ञ वर्हिषि प्रोक्षन्पुरुष जातमग्रत: । 
तेन देवा अयजन्त सांध्या ऋषयश्वय || 


यज्ञ यज्ञ साधन भूत॑ त॑ पुरुष वहिंषि मानसे यज्ञे ( प्रौक्षन ) 
प्रौक्षितवन्त: । तेन पुरुषरूपेण यज्ञेन मानसयागं निष्पादितवन्तः 
के ते दवा, य साध्या:. खष्टि साधन योग्या-प्रजापति प्रभ्न॒तयः । 
य च ततनुकूला ऋषय: । 

अथोत--यक्षसाधनभूत पुरुष रूपी यज्ञ से 'देवों न मानस 
यज्ञ निष्पन्न किया । व देव प्रजापति आदि तथा उन के अनुकूल 
ऋ!।ष आदि थे। यही भाव मन्त्र १४७ के भाध्य में है। तथा मन्त्र 
१० में भी महीधर ने विस्तार पूर्वक इस मानस यज्ञ का वणन 
किया है | इस के पश्चात्‌-- 


यज्ञन यज्ञमय जन्त देवा: 


यह मन्त्र है। बस गोता महाभारत, पराण तथा वेद ओर 
सम्पृगा जैन सा हित्य इस की साक्षी दता है कि बतमान नवीन वेदों 
से पदिल जो यहां धर्म था वह वतमान याज्ञिक धम स भिन्न 
आत्मवाद का धर्म था | उस का नाम योगमा्ग अथवा मोश्नमाग 
किंवा जिनमाग आदि आप कुछ भी रखलें । वतेमान योग दशन 
भी नवीन योगमाग है वह तो नष्ट हो गया ? जैसा कि गीता में 


फहा है । े ु 
स कालनह महता यागा नष्ट: परंतपः। 


के # ५ ७. छू 
अधथात--यह योग दीघे काल से नष्ट हो चुका है | 
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' गरम ओर श्री ऋषभदेव 


इरानी धम्म पुस्तक (जिन्द अवम्था में) यम को मित्र लिखा 
है । तथाच यम को प्रथम राजा एवं धम्म और सभ्यता का उत्पा- 
दक लिश्वा है। फारसी के प्रसिद्ध कबि फिरठोसीन अपने शाहन मे 
मे भी इस बात की पुष्टि की है। अतः उन के मतानुसार यम अथवा 
(उन्हीं का दूसरा नाम) मित्र प्रथम सम्राट तथा सभ्यता एवं धम्म 
के संस्थापक थे। तथाच अवस्था मं लिखा है कि सदाचारी 
मनुष्य मित्र का और मित्र के साथ “अहुरमज्द” का भी दशन 
करते हैं । जिस प्रकार वैदिक साहित्य में यम के पिता का नाम 
विवम्वान है उसी प्रकार अवस्था में “विवनवत्‌” है | जिस प्रकार 
ऋग्वेद की यमपुरी में धम्मात्मा निवास करते हैं उसो प्रकार 
अवस्था की यमपुरी में भी । 
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बदिक साहित्य और यम 


क्षत्र वे यमा बिशः पितर; | शतपथ | ७। १।१। ४ 

यमा वंबस्वतों राजेत्यकाह | शत० १३।४। ३। ६ 

इद सब यमयीत । एतेनेदं सब यतम्‌ । १४ | १। ३। 

यमा हवा अस्या: प्रथिव्या: अवसानस्यष्टे । शत० ७११३ 
यमतो इय प्रथ्ची यमी । शत> ७ । २। १। १० 


अरथात्‌ू--क्षत्री, जो विश (प्रजा ) का स्वाभी है वह य्रम है। 
तथाच विवस्वान का पुत्र यत्न राजा है। जो इस सब प्रजा को 
नियम में चलाता है अथवा जिस से पूबे समय भें नियमिव किया 
गया बह यम है । यम इस सम्पूण पृथ्वी का स्वामी है। पृथ्वी का 
अथ भारतवष है, यह हम “भारत का अदि सम्राट' नामक पुस्तक 
में विस्तार पू्वेंक सिद्ध कर चुके हैं। इसी लिय इस भारतवर्ष का 
नाम यमी भा था | जैसा कि कहा है कि यह प्रथ्त्री यमी है। 


मित्र शब्द का अथ 
यम के साथ साथ द्वी मित्र शब्द के अथ पर भी ध्यान कर 
लना चाहिये। 
(१) मित्र: क्षत्रं क्षत्रपतिमू। शत० ११। ४। ३ ११ 
(२) मित्रो वे दक्षिण: वरुण: सव्य: | तें० ज्ञा० १।७।१०११०।१ 
(३) अयं वे (पृथ्वी) लाको मित्राएइसौ (द्यलाक:) वरुण: । 
शत० ९५२।९५।॥ २। १२ 


(४) दावा प्रथ्वी वे मित्रा बरुणयो: प्रियं धाम । 
तां० त्रा० १४।२। ४ 
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अधात--मित्र, क्षत्री, तथाच शक्षेत्रपति का नाम है। (२३, 
दक्षिण का नाम भित्र और सठ्य का (उत्तर का) नाम वरुण है। 
यह प्रथ्वी ( भाग्त ) मित्र का और द्यलाक (इलाबन) वरुण का 
धाम है । पृथ्वी का अथ भारतबप तथा झलाक का अथ हिमालय 
का उत्तरीय प्रान्त है यह हम सप्रमाण विस्तार पृथक भारत 
का आदि सम्राट पुस्तक! में लिख चुके हैं । 


यहां भी यह सिद्ध होता है कि हिमालय के दक्षिण प्रान्त का 
स्वामी मित्र था। तथा उस के उत्तरोय भाग का स्वासी वरुण था । 
थही बात यम के लिय भी लिखा है । दक्षिण भाग को यम देवता 
लिखा है अथात दक्षिण भाग का स्वामी यम है | इन स्थानों में 
दक्षिण दिशा का अथे है हिमालय का दक्षिण भाग, परन्तु भूल से 
सभी बिद्वानां न यहाँ दक्षिण दिशा का अथ स॒य की अपक्षा सं, 
लगा लिया और मद्रास प्रान्त इन शब्दों का अथ कर दिया 
वास्तविक अथ यही है जो हमन किया है | विशेष के लिय रत 
का आदि सम्राट देखना चाहिय | 


“अभिप्राय यढ है कि यम ओर मित्र शब्द एकार्थक हैं यह 
वंदिक साद्ित्य स भी सिद्ध है तथा “जिनन्‍्द अवस्था” में भी यही 
कथन है | हम आंग्र के नामों में यम ओर मित्र नाम भी दिखा 
. चुके हैं ओर यह सिद्ध कर चुके हैं कि ऋषभदेव और अरप्नि प्रजा- 
पति परमेष्ठटि आदि शब्द एकाथंक हैं। अत: यम और मित्र भी 
उन्हीं श्री ऋषभदेव के हैं | तथाच यम विवस्वान्‌ का पुत्र है और 
विवस्वान्‌ अन्तिम मनु है। इसी प्रकार श्री ऋषभदेव जी भी 
अन्तिम मलु ( कुलकर ) के सुपुत्र हैं। पारसिकों की श्राचीनतम 
पुस्तक न भी इसी की पुष्टि की है निसा कि हम ऊपर लिख चुके हैं। 
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यमयमी सृक्त 


श्रीमान्‌ पंडित चमूपति जो ने “ बमयमो सूक्त पर 
“आय” सासिक और वदिक “सेगजीन” सें बड़ा पिरुतृत, मनो- 
रंजक और गवेषणापूण छख लिखा है । इस छेख में पं० जो ने 
निम्न लिखित बातें सिद्ध करने का प्रयत्न किया है-- 


कक... 


१ इन मंत्रों के (इस सूक्त के) आधार घर यम और थमी 
2 प्‌ [का 
को भाई बहन नहीं माना जा सकता । | 
२--मंत्र में कहे “(गर्सें) गर्भ में? शब्द का अथ “माता के 
४ «७». जा तग श्र. है 
गभ में? ऐसा नहीं है प्रत्युत “उत्पत्ति के पूष्र ऐसा है । 
३--इस सूक्त में यम यमी का तात्पयय भाई बहन नहीं है 
प्रत्युत पति-पत्नी है । अथात्‌ यह भाई बहन का संबाद नहीं है 
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प्रत्युत इस सूक्त में विवाहित पति पत्नी का संवाद है | 

४--यम यमी ये विवाहिन स्त्री पुरुष थे | पुरुष सबसंगपरि- 
त्याग करन लगा, उस समय बह अपनी पत्नीका नियोग की आज्षा। 
दता है । 

५--( भ्राता ) भाई, इस शब्द का श्रथ इस सुूक्त में ( भता ) 
पति है । 

६--सारे सूक्त में दांपत्य की ध्वनि है, भाइ बहिन के संवाद 
की नहीं । 

श्री पं० चमूपति जी के सारे लेख का सार यही है। अब 
विचार करना है कि यह सत्य है वा असत्य । 

प्राचीन मत से विरोध 

पं> चमृपति जा न अपन लेख में जो सिद्ध करने का आग्रह 
दिखाया है बहू इस समय तक किसी न भी माना नहीं है । 
. --बहद बता प्रंथ बड़ा प्राचीन और प्रामाणिक है उसमें यम 

यमी को भाई बहिन ही माना है । 

२--यास्काचाय भी अपने निरुक्त में वह भाव ध्वनित करते 

हैं, इसी लिये पं० चमूपति जी न भी लिखा है कि “यास्कर भी 
९ ल्‍ थ ९ 

सायण का साथ देता प्रतात हाता है। (आय प्रू० २१)” 

३--सायन आदि तो स्पष्ट ही यम यमी को भाई और बहिन 
ही मानते हैं| क्यों कि वे पूव परंपरा को स्थिर रखते हैं ।/ 

सायण का हम अपने आधार के लिये न भी स्वोकृत करें तो 
भी वृहद्द बता कार तथा यास्काचाय निरुक्तकार ये बड़े प्रामाणिक 
व्यक्ति एस नहीं हैं कि जिनका निराकरण योंही किया जा सके है। 
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ब्राह्मण ग्रंथों में “यम और यमी” शब्द शअ्रनेक स्थान पर 
आगये हैं, उनमें भाई बहिन, पुत्र माता, आदि संबंध प्रसंगानुसार 
वन किया है। एक ही पदाथ की ओर विभिन्न दृष्टि स कवि 
लोग देखते हैं, इस लिये यदि क्रिसी स्थान पर भाई बहिन को 
कल्पना किसो ने की, तो दूसरे स्थान पर पुत्र और माता की 
कल्पना की, तो कोई दोष नहीं है। इस विषय में उषा और सूय 
का हृष्टांत देखने योग्य है। कई स्थानों पर उषा का पुत्र सूयथ कहा 
है, कई स्थानों पर उषाका जार, उधा का पिता आदि वर न है। 
वह सब काव्य दृष्टि स देखना चाहिये। वास्तव में सूय के स्थान 
में पिता पुत्र आदि को कल्पना लाक्षणि# ही है । उसी प्रकार यम 
यमी के विषय में अप्नि तथा पृथ्वी की कल्पना भी लाक्षणिक है, 
अत: उस से यम यमी को भाई बहिन मानने में अवश्य ही विरोध 
होता है, ऐसा कहा नहीं जा सकत। | प्रत्युत ब्राह्मण प्रंथों के अन्यत्र 
कथनानुसार अग्नि सूचका पुत्र और प्रथ्ची सूथ पुत्री है और यदि 
शत पथानुसार यम यमी अग्नि और प्रथ्बी हैं, तो उनका परस्पर 
संबंध भाई बद्दिनका भी माना जा सकता है और यदि ऐसा माना 
गया, तो शनपथादि ब्राह्मण ग्रंथ वृह्द बता, निरुक्त और सायन 
भाष्य इन में परसुपर बिगेध बिल्कुल नहीं रहता। शब्दाथ के 
विषय में विरोध बेशक रहे, पर॑तु “यम यमी”' ये सहजात भाई 
बहिन हॉन में कोई मतभेद द्वी नहीं । 
खोज का महत्व 


यहां प्रश्न हां सकता है कि ब्राह्मण, निरुक्त आदि ग्रंथों में भो 
अ्रम हो सकता है, इस लिये उन प्रंथोंम लिखी बात जैसी की बैसी 
हम क्‍यों मानें ? क्‍या उन के विधानों की अधिक खोज करना पाप 


हें ९ 
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इस पर हम कह सकते हैं, कि ऋषि प्रणीद शतपथादि ब्राह्मण 
हैं और आचाय प्रणात निरूक्तादि ग्रथ हैं| ये ग्रंथ यद्यपि हमारे 
लिये साग दशक हैं , तथापि केबल वह ऋषिका था महर्षि का 
वाक्य है, अथवा मुनिका किया अचाय का मत है, इसा लिये 
स्वेथा आदरणीय मानने की काइ आवश्यकता नहीं | इस प्रकार 
की बौद्धिक गुलामी आयोँ में कभी नहीं थी, और सच्चा आय 
ऐसी गुलामी कभी अपने ऊपर ले भी नहीं सकता इस लिये शत- 
पथादि त्राह्षणों स छेकर दृह्दवहेवता तथा निरुक्तकार तक की मानी 
हुई बात--कि यमयमी य आपस में भाई बहिन ही हें--श्री पं० 
चमूपति जो ने स्वीकृत नहीं की, और अपनी खोज आगे बढ़ाई 
इस लिये हम उनका धन्यवाद गाते हैं। खोज सत्य हा वा असत्य, 
बोद्धक गुलामी बृत्ति को हूटा कर आगे बढ़ान स ही जनता का 
द्वित होता है | 

केबल शतपथ में महर्पि याज्ञवल्क्य ने कहा है इस लिय उस 
का अंश्व बंद करके स्वीकार करना कदापि याग्य नहीं है । परोक्षा 
की भट्टा मं उसको तपाकर झुद्ध है वा अशुद्ध है, इसका अवश्य 
निणय करना चाहिये । 

खोज की सचाई 


इसके पश्चात्‌ “खोजकी सचाई” की भी खोज होनी चाहिये 
बह सचाई की परीक्षा आंतरिक प्रमाणों पर निभर है। प्रकृत 
प्रसंग में यम यमी भाई बहिन हैं ऐसा निरुक्तकार तक के ऋषि 
मुनियों न माना है, श्री पं० चमपांत जी ने उनको पति पत्नी सिद्ध 
करन का अगग्रह किया है| इनमें से कौनसा पक्ष ठीक है और 
कौनसा ठीक नहीं है, ऐसा विचार करन के समय स्वयं यमयमी 
धूक्त क्या कद्दता है इस पर अंतिम निर्णय होना संभव है। हमारे 
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विचार से पं> चमूपति जी का मत यमयमी सूक्त के आंतरिक 
प्रमाणों स सिद्ध नहीं होता, इस लिये केवल खोज करने के यत्न 
के लिये उनको घन्यबाद देन पर भी खोजकी असत्यता के कारण 
उनके मतको स्वीकार किया नहीं जा सकजा | 
यमयमी का अथ 

यमयमी का अथ क्या है इस विषय मे पं० चमूपति जी ने 

बड़े विस्तार से अवतर णिका में लिखा है-- 
यम । यमी । ( सूक्तकी देवता ) 
असम । पृथ्वी । (श० ब्रा० ७ । १ १ १० 
(भाई [युगल] बहिन ) वृहद्द बता ७। १६३ 
दिन | रात्री । ( माक्षमुछर ) 

यमयमी के ये अ्रथ लें अथवा कोई बन्य अथ किय जांय । 
इन अर्थो के .बपय मे कोट विवाद करन की आवश्यकता ही नहीं 
है | क्‍यों कि उक्त शब्दों का कोई भी क्‍यों न अथ हो, उनका पार- 
स्परिक सबंध जा यमयमी सूक्त मे कह। है, वह भाई बहिन का 
संबंध है, वा पति पत्नीका संबंध है, यही विचारणीय बात है और 
वह बात शब्दों के अथ देखने से ही कबल निर्शीत नहीं हो सकती | 
देखिये यमयमी का दिन रात्री यही अथ लीजिये। दिन और रातच्नी 
का संबंध भाई बहिनका भी हो सकता है, क्‍यों कि विवम्वान सूय 
का पुत्र दिन और पुत्री रात्री है। उनका परस्पर माता और पुत्र 
का भी संबंध माना जा सकता है । रात्री का पुत्र दिन और दिन 
की पुत्री रात्री जैसा कबी का विचार और कल्पना हं', बेसा माना 
जा सकता है। दिन पति, रात्रि पत्नी और चंद्र उनका पुत्र यह भी 
एक कल्पना है | तत्पप कवि कल्पना की आप वाडम्य में सीमा 
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नहीं है । इस कारण प्रकृत विचार मे यमयमी का शब्दाथ देखन 
ओर निश्चित करन का विशेष मदत्त्व नहीं । 

विशेष महत्व इस बात का है कि इस सूक्त में दोनों का पार- 
स्परि ८ संबध किस प्रकार का वर्णित है| इस लिये श्री पं० चमू- 
पति जी के स्वीकृत किये सम्पूर्ण अर्थ मानते हुए भी हम उन के 
परिणाम से सहमत नहीं होसकते | 

यौंगिक अर्थ 

यमयमी का यौगिक अर्थ 'संयमी' पं? जी ने स्वीकृत क्रिया 
है। परन्तु ऐसा मानने पर-- 

यम--संयमी पुरुष (पति या भाः ) 

यर्मा--संयमा स्त्री (पत्नी या बहन) 

दोनों संयमी होन स इस सूक्त की संगति ही नहीं लग सकती, 
क्योंकि यमी के नाम पर जो मन्त्र हैं उन में काम विकार अयानक 
रूप लिये हुये दिखाई देता है। यौगिक अथ के पक्ष में दोनों को 
संयमी मानना पड़ेगा, वह यमी के भाषण में संगत नहीं होता, 
क्योंकि यमी संयमी दिश्वाई नहीं देती है । इसलिय इस संक्त के 
में यम का अर्थ 'संयमी नहीं है । 

यम का दूसरा अ्र्थ युगल” जुड़े भाई एक योनी से उत्पन्न 
सहजात भाई” यह है | यही यहां लेना चाहिये। यह अथ यम के 
विषय में जैसा संगत होता है, वैसा ही यमी के लिय यही भाव 
लकर वृहद वताकार न वेबस्व॒त यम यमी को कथा लिखी है। 

यम संन्‍्यासी नहीं है 


श्री पं० चमृपति जी कट्दते हैं कि यम संन्यास ब्ृत्ति से प्रभा- 
वित है, इस लिये वह संसार दुख से दूर होरद्ा है, परन्तु यह 
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उन की निज कल्पना ही है | यमयमी सूक्त में इस के विरुद्ध 
प्रमाण है-- 


वतो वतासि यम नेय ते मनो हदयं चाविदाम । अन्या किल 
त्वां कक्ष्यव युक्त परिष्वजाते लिबुजेव बृक्षम्‌ ॥ १३॥ 
ऋ० १०।९० 


यमी कहती है--“'हे यम ! तू सचमुच बलह्दीन है ? तेरे मन 
ओर हृदय का हमें पता ही नहीं लगा। कोइ इन्य स्त्री तेरा आ- 
लिंगन करेगी जैसी पेटी घोड़े का और बेल बृक्ष का | 

यहां यमी कद्दती है कि हू यम ! तेरा मन मुझ पर नहीं है, तू 
दूसरी ही स्त्री को स्वीकार करेगा आर बद्द स्री तुझे आँगन 
देंगी ।” 

इस समय यम को अवसर है, कि बह अपने संन्यास श्रत का 
निश्चय यमी स कहे, परन्तु बह यमी का कथन अपनी मुग्धवा से 
स्वीकृत करके यमी के ही शब्दों में उत्तर देता है, परन्तु एक भी 
शब्द स यभी के पूर्वॉक्त कथन का निषेध नहीं करता, देखिय--- 


अन्यमूषु त्व॑ यम्यन्य उ त्वां परिध्वज्ञाते लिबुजेव वृक्षम । 
तस्या वा त्घं मन इच्छा स वा तवाधा कृणुष्व संबिद सुभद्राम ।१४। 
ऋ० १०।१० 


यम उत्तर देता है--हे यमी ! किसी और को तू , तथा कोई 
ओर तुझे आलिंगन करे, जैसे बेल बृक्ष को । तू उस के मन को 
इच्छा कर, बह तेरे मन की इच्छा करेगा | इस प्रकार तुम दोनों 
को संगति नू अपन लिय कल्याणकारी कर | 

यह पूत्र मन्त्र भें कह यमी के कथन का उत्तर यम देता है। 
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इस में वह सनन्‍्यास का उल्छठेख नहीं करता, ब्रह्ट. इतना ही कहता 
है कि--जैसा में किसी अन्य स्त्री को आलिंगन दूंगा) उसी प्रकार 
तू भी किसी अन्य को आललिंगन देगी |! 

यह मन्त्र देखन स स्पष्ट पता लगता है कि, यम के ,मन में 
बेराग्य का छेश भी नहीं है । वह वेराग्य और संन्यास भाव के 
कारण यमी के साथ भम्बन्ध नहीं छोड़ना चाहता है, भ्रथोत्‌ यम 
के निषेध का कारण अन्य है, वह इसी के पूव मन्त्र में देखिय-- 


> न वा उ ते तनन्‍वा तन्‍्व॑ संपप्तर्यां पापमाहुय: स्वसारं 
निगच्छात्‌ । अन्येन मत्‌ प्रमुदः कल्पयस्व न ते आता 
सुभगे वष्टय तत्‌ ॥ १२॥ ऋ० १०१० 


यम कहता है-में तेरे शर्रार से अपना शरीर संयुक्त नकरूंगा । 
(यः) जा (स्वसारं) अपनी बहन के पास निगच्छात) गमन करे, 
उसे (पापं आहु) पापी कहते हें | इसलिये मेरे सिवा किसी दूसरे 
स तू आनन्द कर । तेरा (श्राता) भाई (न बष्टि यह नहीं चाहमा। 

इसमें दो वाक्य स्पष्ट हें--( १) यः स्वसार निगल्‍छ्ान त॑ पापं 
आहु अथोत्‌ जो बहन के पास जाता है उस पापी कहते हें 


(२) ते श्राता एतत्‌ न वष्टि अथात्‌ तेरा भाइ यह नहीं चाहता । 

इन मन्त्रों का दूसरा कोई अथ नहीं है। यम अपनी बहन से 
शरीर सम्बन्ध करना नहीं चाहता। उस न “यमी बहन होन के 
कारण ही शरीर सम्बन्ध का निषेध किया है! न कि स्वयं विरक्त 
होन के कारण । सम्पूण सूक्त म॑ एक भी शब्द एसा नहीं है कि 
जिसस यम का वराग्य सिद्ध हाजाय न्‍ पूत स्थान में जा १४ वां 
मन्त्र विया है, उस में यम ने योग्य अंबसर आने पर भी वबवाह 
निषेध अथंबा अपन वेराग्य का उल्लेख नहीं किया है। इतना ही 
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नहीं, इतना ही नहीं, परन्तु ध्वनित किया है कि “जैसा मैं दूसरी 
सत्री स आनन्द करूंगा बंसाही सू भी कर” यह उत्तर देखनेंस और 
उस के अनुमधधान स इस मंत्र के (यमीस्वसा) यभी बहन तथा 
(यम अ्राता) इन शब्दों का प्रयोग देखन स स्पष्ट पता लगता है 
कि यहां भाई बहन के विवाद्द का निषेध है । 

यम-यमी, अ्राता-स्वस्रा, (भाई वहन) 

इस स्थान पर 'अ्राता शब्द का अशभ्र श्री पं? चम्रपति जी न 
(भरना) पति किया है और 'स्वसा' शब्द का अथ (अभिसारिका) 
प्रेमपत्नी किया है, वह न केबल गलत है, बल्कि निराधार भा है । 
आना और मा ये शब्द एक धातु से उत्पन्न होन पर भी भाई 
ओर पति के क्रम: वाचक हैं| सवा शब्द का अथ पत्नी नहीं 
बल्कि भगिनी है । 

घात्वथ और यौगिक अथ की खस्वींचातानी करन से और 
आता का अथ पति करन से काई विशेषता नहीं होती है । यदि 
इतना अथ थींवना है, तो अर्थ का अनथ दूसरा ओर कोइ नहीं 
हो सकता है ।/ईस प्रसंग में अभ्रववेद्याय यमग्रमीसूक्त म' जो दो 
मंत्राथ अधिक हैं, वे भी यहां देखने योग्य हैं-- 


ने ते नाथ यम्पत्राहमस्मि न ते तनू' तन्‍बा सं पय्र्याम । १३। 
असंयद्तन्मनसा ह्ंदी मे आवा स्वसु: शयन यच्छयाय । १४। 
अझथब २८ । १ 


यम कहमा है--'हे यमी ! वेरा में (नाथ) पक 
नहीं हैं, जा में तरे शरीर स अपने ता 






मन और हृदय स यह तब्रिल्कुल प्रतिकूल (आता) भा 
(सबसुः) बहन के (शयन) शिछोंन पर (शर्यीद) साक;ड़ं ॥ 
[२२ | के लक हज 


ऋग्वेद के यसयमी सूक्त स अथव वेद के सूक्त मे ये दो 
मंत्राथ अधिक हैं और विचार करने से पता लगता है किये 
दो मंत्राघ संदिग्ध बात अधिक स्पष्ट करने के लिये ही आगरये हैं | 


(१) [हे यमि ! अ्रत्न अहं ते नाथं न अस्मि]--हे यमी ! 
यहां में तेरा नाथ नहीं हूँ । 

(२) [श्राता स्वसुः शयने शयीय एतत्‌ मे मनस हद; च असं- 
यत्‌] भाई बहिन के विछोन पर सोच यह मरे मन और हृदय से 
विरुद्ध है । 

ये मंत्र स्पष्ट बता रहे हैं कि यम और यमी भाई बहिन हैं, न 
कि पति पत्नी और इसी कारण यम यमी के साथ शरीर संबंध 
करना नहीं चाहता करों कि वेदिक धम के अनुसार भाई बहिन का 
विवाह निषिद्ध ही हैं । 

पं० जी ने ये मंत्र अपन भाष्यमं लिये नहीं हैं | छेत तो भी यहां 
आता शब्दका अथ पति करना उनके लिये कोई अशक्य नहीं था। 
एक बार हृढ़ मन करके मंत्रों के अथ तोड़ मरोड़ करके अपने ढंग 
से ढालन ही हैं, ऐसा संकल्प जो करेंगे उन के लिये “अञ्राता और 
स्वसा”” शब्द कितनी सी रुकावट डाल सकते हैं ) शोक हम इस 
बात का है कि जिसने वेदके लिय इतना त्याग किया है। वे ही बेदके 
अथ अपने ढंग के अनुकूल ढालने के लिये “भ्राता और स्वसा”? 
तक का इतना पीसन के लिय तंयार हुए हैं !! देखना हैं कि वेदके 
लिय ये सज्जन समर्पित होत हैं या बेद इनके लिये समर्पित बनाया 
जाता है !! महाभारत में इसी लिये कहा है--- 


विभेत्यल्पश्रुताढ्ेदो मामय॑ प्रतरिष्यति 
स० भारत आदि० अ० १। २६७ 


[२६ ] 


“अल्पश्रत अथीत्‌ जिस ने श्रति का अध्ययन ( श्रवण-मनने- 
निदिध्यासन) नहीं किया, उस पुरुष से (वेद: विभेति) बंद घबड़ाता 
है, क्यों कि वेद को यह डर लगता है कि यह अल्पश्रत पुरुष (मां) 
मुझे अथोत वेद को (प्रतरिष्यति) बिगाड़ेगा” 

यह वेद के मन में डर है। यह डर हमें यहाँ साथ और सयु- 
क्तिक प्रतीत होता है, क्‍यों कि जिस ढंग स त्रिद्ृद्वय पंडित जी 
चेद की ख्रोज कर रहे हैं उस ढंग स बेंद के शव का अथ बिल- 
कुल सुरक्षित नहीं है। “अ्राता” शब्द का अथ्थ पति होगया। 
“सबसा” शब्द का अर्थ धममपत्नी बना दिया, अब कबल “माता 
शब्द का यौगिक अथ “सान्य करन वाली” है, वह लूकर “पतिकरे- 
लिये मान्य करने बाली धमपत्नी” इतना ही अनथ करना शेष है !!! 
भ्राता और स्वसाके शब्दाथ बिगाड़न स जो डरते नहीं वे “माता 
का अर्थ धमपत्नी करन से भी डरेंग क्यों ? धात्वथ अथवा 
यौगिक अर्थ छेकर अथ करना तो है, उस का ढंग आजाय या, 
न श्राजाय, अपन मन घड़न्त अर्थ को सिद्ध करना है, उस काय 
की पूर्तिक लिये बेदके अर्थ तोड़े और मरोड़े गये, त्तो इनको पवोह 
कहां है ? थोड़ी भी पवरोह होती तो इतना अनथ ( “श्राता” का 
अथ पति | ) कभी न करते | हमें बारंबार शआ्ाश्चय होता है कि 
इन स इतना साहस केस होता है 


आता और भतो 


भ्राता शब्द जगत्‌ को कई भाषाओं में है, यूरोप की प्राय 
सब भाषाओं सं यह गया है, परन्तु किसी भी भाषामें इसका अथ 
पति नहीं है। यौगिक अथ देख कर भाव निश्चित करन के लिये 
इस प्रकार का ग्रयुक्त अथ का कोई आधार चाहिय। श्रांता शब्द 
का जिस निस आाषा में प्रयोग है बहाँ केवल “भाई” यही एक 
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अर्थ है | पति ऐसा किसी भी भाषा में इस का अथ नहीं है 

केबल एक घातु स उत्पन्न होन के कारण संपूर्ण शब्दों का 
एक ही अथ नहीं हे।ता | महाराष्ट्रीय पंडित और इतिहास संद्ो- 
धक महात्यागी सुचिज्नञानो श्री विश्वनाथ काशिनाथ गाजवाड़े महा- 
देय जी ने इसा सूक्त से यह अलन्तुमान बड़ दिया है कि--'वेद के 
पूब समय की जनता में भाई बहिन आपस में शादी करते थे, 
इस का सूचक यहां का आता शब्द है. :यों कि श्राता तथा भर्तो 
थे शब्द एक ही धातु स बनते हैं !!,, 


हां इन दोनों लेखों में भिन्नता इस बात की है कि चमूपति जी 

यम यमा को इसा सूक्त में भी पतिपत्ती सिद्ध करते है, परन्तु प॑० 
च्त. श * ्. ३ रो + के... ०७० के. 
राजवाड़े जी इसा से यूबकाल्रीम बात सिद्ध कर रहे हैं| दानों ने 
द ( रे > डे 
'अआ्राता” शब्द के यौगिक अथ का ही प्रमाण अपन आधार के 
लिय दिया है | ञ्राता का अथ पति करन स कितना अथ का अनथे 
होता है यह यहां देखिये | अम्तु । 
है « 

यम ओर यमी भाई बहिद हैं, युयल हैं, एक गर्भ स सहजात 
भाई बहिन हैं, यही बात इसी सूक्त में यमी ने भी कही है-- 

गर्भ नु नौ दम्पती कर्दवरत्यष्टा सविता विश्वरूपः | 

न किरस्व प्रमिनम्ति बता बि वेद नावश्य प्रथिवी उत यो: ।। ५ ॥| 

ह ऋआ८ ९०। १८। 

यमी कद्दती है--परमेश्वर ने हमें ( गर्भ ) गर्भ में हो दंपती 

बनाया है । उस के नियमों को कोई तोड़ नहीं सकता । 
$ ०० णः लक ्छ छ ७ ०७०, 

इस मंत्र में ( गर्भ नो दंपती ) परमेश्वर ने गभ में ही दम 
कर. फैर७ के बन क्ः २३० 
दोनों को दंपति बनप्या था, यह कहा है क्‍यों कि एक गभ में सह- 

[ रे | 


जात भाई बहिन ये थे । इस लिये यमी का कहना यह है कि “यदि 
हमारा विबाह परमंश्वर को सजूर न हीता, तो ह थे. एक सभ सं 
क्यों बनाता ? जिस कारण सब ख्रामध्यशाली परमात्मा ने हवें 
एक गन में रखा, तो उस न ही गर्भ में हमारा पति ओर पत्नी का 
संबंध बना दिया है। परमात्मा के नियम कोई तोड़ नहीं सकता, 
इस लिये हे यम ! तू उस के नियम न तोड़ और मरे साथ शरीर 
सम्बन्ध कर । 

यह कथन स्पष्ट बता रहा है, कि य सहजात भाई ब हन हैं । 
यदि ऐसा न माना जाय तो शब्द के अभ ही विपरीत करन पड़ुंगे 
अर यमी ऋ कथन का भाव भी ( #07#८6 06 ब्राएपागला ) 
विज्रकुल नहीं रहेगा। “गर्भ” का अथ श्री पंडित जी भिन्न ही 
मानते हैं, बह उन की रुचि और आग्रह है | पृवापर संगत दे... 
स उन को अपनी गलतो का पता लग जायगा श्रव यमयमो 
विवाहित थी या नहीं, इस का विचार करना है-- 

यमयमी परतिपर्त्नी नहीं थे 

इस विपय में मंत्र ७ का प्रमाण देखन स यह बात स्पष्ट हो 

जाती हैं। दखिय बह मंत्र--- 
यमस्य मा यम्यं काम आगन्त्समान योनी सह शेख्याम । 
जायेब पत्य तन्व॑ रिरिच्यां विंचिद्‌२+हेब रध्यत्र चक्रा || ७ ॥ 
ऋ० १० । ११ 

यमी कहती है--“मुक यमी को यम का काम हुआ है, एक 

साथ शयन स्थान मं सान के लिय | भिस प्रकार ( जाया ) खो 


अपन (पत्थ इब) पति के लिये अपना शरोर प्रकट करती है, उस 
प्रकार में अपना शरीर प्रकट करू और हम रथ के चक्रों की तरह 


[ २६ । 


उद्यम करें (! 

इस मंत्र में ( जाया पत्ये इव ) “घमपत्नी अपन पत्तिके लिये 
जिस प्रकार होती है उस प्रकार में यमी तेरे (यमके) साथ रहूं” 
यह भाव प्रकट होगया है | यदि यमयर्मी बिवाहित पत्तिपल्ली हैं, 
जैसा कि पंडित जी मानते हैं, तो जाया पत्ये इब) “पति पत्नी के 
समान” इन शब्दों की ठयथता होगी। जो विवादित पतिपत्नी 
अथोत्‌ दंपति हैं उन को ( जाया पत्ये इब ) पतिपत्नी समान कह्दा 
नदीं जा सकता, क्यों फ्ि वे. स्वयं पतिपत्नी हैं। “घोड़ा घोड़ेके 
समान” ऐसी उपभा नहीं होतो । जिस अवस्था में जो होगा उस को 
उसी की उपमा संगत नहीं होती । 

यमी प्रस्ताव कर रही है और यम से याचना कर रही है कि 
में तेरे साथ इस रीतिसे रहना चाहती हूँ कि जैस पत्ली पति के 
साथ रहती है। यमी का प्रस्ताव स्वीकृत होजाय तो ही दोनों का 
पतिपत्नी संबन्ध विवाह संस्कार के पश्चात बनना है। प्रस्ताव के 
समय गान्धव विवाह पद्धति में भी पतिपत्नी का संबन्ध नहीं होता 
है। प्रस्ताव स्वाकृत होने पर गसॉन्ध विधि स विवाह होने के 
पश्चात्‌ वह संवनन्‍्ध होगा । 

इस सप्तम मत्र क शब्द देश्वने से म्पष्ठ पत्ता लगता है ओर 
साथ साथ पूष के मन्त्र देखन से भा स्पष्ट हाजाता है, कि यर्मी का 
प्रस्ताव यम स्वीकार ही नहीं करता, इस लिय कि यम भाइ है 
भाई बह्दिन का किसी भा अवस्था में शरोर संबन्ध न होंव यह 
बात बताना बेद को यहां अभीष्ट है | 

(१) घर मे साथ साना, (२) पतिपरना के समान रहना, (३) 
रथके चक्रों के समान रहना, यह सब यमी की इच्छा है, यमी का 

स्‍्ताव है। पाठक यहा स्मरण रखें कि विवाह संस्कार स प्राप्त 


[ ३० | 


अवस्था यह नहीं है। सहजात भाई बहिन का अवश्य तिवाह होना 
चाहिये, यह यमी का पक्ष है, यमो इसी हेतु को देऊर कहती है-- 


रात्रीभिरस्मा अदृृ्िदेशस्थेस्सूय स्य चक्षुमुंहुरुन्मिमीयात्‌ । 
दिवा प्रथ्रिव्या मिथुना सबंधू यमीयमस्य विश्वयादजामि ॥ ९ ॥ 
ऋ० १० | १० 


यमी कहती है--“रात्रो और दिन इसे उपदेश दें । सूर्य की 
चक्षु इस की आखें खोलें। दो और प्रथ्रिवी यह युगल आपस में 
संबन्धित हैं | उसी प्रकार यमी यम के साथ (अ-जामि) बं॑धुत्व- 
रहित संबंध धारण करे ।” 

इस मंत्र में “सद्ृजात युगल भाई बहिन आपस में पतिपत्नी- 
वत रहते हैं इस लिये यमयमी सहजात भाई बद्दिन भी बेस ही 
रहें” यह यमी का हेतु (७४४००८४४) है। 


(१) सूय स उत्पत्ति होन के कारण दिन और रात्री आपस में 
सहजात भाइ बहिन हैं, तथापि एक दूसरे के साथ पतिपत्नीवत 
मिले रहते हैं और यह उन के पिता सूर्य को पसद है क्‍यों कि वह 
बार बार देखता हुआ भी उसका निषेध नहीं करता | प्रकाश और 
अंधकार, प्रकाश और छाया, साथ साथ रहते हैं, इस प्रकार यह 
रूपक यभी बता रहा है ओर सदहजातों का विय्राह सृष्टि नियमा- 
नुकूल कह रही है । 

(>) आत्मास उत्पन्न हान के कारण थी और प्रथििवी सहजात 
भाइ बदिन हैं, तथापि “यां:” अपना वीय (जल) पृथ्वापर फेंकता 
है और बानस्पत्यादि संतति उत्पन्न करता है । 


यमी ये दो हेतु देती है और यम के मनकरों अपना प्रस्ताव 


[ ३११ ] 


स्वीकृत करन के लिये अपन अनुकूल बनाती है | य हेतु सदजात 
भाई बहिन के ही हैं, इन द्वेतुओं का विचार करन स भी पता 
लगता है कि ये यमयमी सहजात भाई चहिन हैं, न कि विवाहित 
पति पत्नी । 


रक्त हेतुओं को सुनकर यम उत्तर देता है-- 


आधा ता गन दानुत्तरा युगानि यत्र जामयः कृणवन्नजामि । 
लपत्रबू हि वृषभाय बाहु सनन्‍्य भिल्‍दस्व सुभरा पति सत्‌।| ११ ॥ 
ऋण (० । ९० 


“हां | बेस आगे युग आयेंगे जिस समय ( जामय:ः ) भाई 
बहिन (अजामि) वंघुत्वरहित व्यक्वहाार करेंग। (इस समय बंसा 
पतित काल नहीं है, इस कारण तू मेरे स भिन्न किसी अन्य पति 
की इच्चा ऋर और अपना वाह उस बलबान के लिय फेला ।” 


इस मंत्रयं स्पष्ट शब्दों द्वारा बताया है कि जब तक ध्मका युग 
रहेगा तवत्रतक भाई बहिन का शरीर संबन्ध नहीं हो साक्ता। 
मनुष्य समाज के पतन की अबस्था में वसा होगा | ऐसा पतन का 
युग अवश्य आयगा यह कहने का लात्पय यहां नहीं है, प्रत्युत जो 
यमी का प्रस्ताव यम के सन्‍्मुश्व है उस की स्वीकृति की संभावना 
धर्ममयोदा के अस्तित्त के “मय नहीं हो सकती, अधमंका युग 
जहां होगा बहां ही इस प्रकार का प्रस्ताव स्वीकृत हों सकता है । 
इतना ही इस का तात्पय है । इस लिये म्वयं भाई होने के कारण 
यम कहता है कि “तू किसी दूसरें से यह शादी का प्रस्ताव कर, 
दूसरे से अपना काम संबन्ध जोड़। यह भाई तेरो यह इच्छा 
धर्ममयोदा के कारण पूण कर ही नहीं सकता ।” 


([ १२ ] 


जामि ओर अजामि 

इस सुक्त में “जामि और अजामि” ये शब्द विशेष अथ से 
प्रयुक्त हुए हैं। यम और यभी दोनों के कथन में ये शब्द समान 
ही अर्थ से प्रयुक्त हुए हैं। पंडित जी न इन शब्दों के अर्थों की 
स्वोज बहुत करन का यत्न किया है, परन्तु अशुद्ध मागे स खोज 
का यत्न करन के कारण विपरीत परिणास तक उन की श्वोज 
पहुँची है। 

ये मंत्र इतने स्पष्ट हैं, कि इन का बिंचार करने के समय हम 
“जामि अजामि” के अर्थ जो अन्य स्थान में हैं, न भी देखें, तो 
भो हम ट।क अथ का पता लगा सकते हैं। 

मंत्र ९ में दिन गात्री तथा थावा प्रुथिवरी के युगल को दशोकर 
यमी यम से कट्दती है कि “(यमी यमस्य अजामि बिश्वयात) यमी 
यमके साथ अजामि जैसा संबन्ध धारण करे ।” 


यमी चाहती थी कि यम के साथ अपना शरीर संबन्ध हो । 
इस शरीर संबन्ध का दशंक “अ्रजामि” शब्द इस मंत्र ९ म॑ है | 
अर्थात्‌ दोनों का शरीर संबन्ध न होने का देतु “जामि” शब्द 
बताता है। विवाह निषेघ करने के समय “(नौ परमं जामि) हम 
दोनों का परस जामि संबन्ध है। इस लिये हम दोनों का परस्पर 
शरीर संबन्ध नहीं होगा (देखो मंत्र ४) र्सा यम कद्द रहा है । 

(इस से सिद्ध है कि इस सूक्त में जामि और अजामि शब्दों के 

अथ नम्न प्रकार हैं-- 

जामि--परस्पर का ऐसा संबंध कि जिस से पररुपर का शरीर 
संबंध पतिपत्नोबत्‌ हो नहीं सकता । 

अजा मि--पर स्पर ऐसा संबंध कि जिस में क्री पुरुषों क्रा पति- 


[ शे३े ) 


पत्नोबत्‌ व्यवहार हो सकता है । 

इस सृक्त मं “आता, स्वसा, एक गशभ में स्थिति” आदि 
बरन जो अन्यत्र है, वह देखने से यमयमी का भाई बड़न रूप 
संबंध रिथर और निश्चित ही हे, इस लिये दस सूक्त में “जासि” 
शब्द भाई बहन का संबंध और “अजामि” शब्द भाई बहन नहीं 
ऐसा पतिपत्नी संबंध बतानवाला माना जाता है और वह युक्ति- 
युक्त ही है । 

सत्य का असत्य 


मनुष्य एक बार तुल जाय तो वहे ग़नमानी बातें मानने 


लगता है, वही अवस्था श्री पं० चमूपति जी की इस सूक्त की 
खोज के समय होगई है। देखिय-- 


न यत्पुरा चकुमा, कद्ध नूने ऋत॑ वदन्तों अनूतं रपेम ॥४॥ 
ऋ? ९०। १० 


यम कटद्दता है--“'नहीं जो पूर्व समय में दम ने नहीं किया, कैसे 
भला भ्रब करें | नियम का व्याख्यान करने वा ल हा क्‍या नियम 
तोड़नेवाला कम करें ९ 
यम के कथन का तात्पय यह है कि “जो पहले कभी नहीं 
किया गया वह अब हम केस करेंगे ? अथान्‌ भाई बहन का शरीर 
संबंध करा नहीं हुआ वह अब केस हो सकता है ? क्या हम ही 
जो नियमों की व्याख्या फकरनवाले हैं वे ही नियम तोइनवाला 
काय करें ? ऐसा कम हमारे स कदापि नहीं हो सकता ।” यह 
यम के कथन का तात्पय है इस का कितना विपरीत अथ क्री प॑० 
चसूर्पात जी ने किया है, देखिय-- 
[ रेथे ] 


न यत्पुरा चकुमा कंद्ध नूल 
अथात--जो हम ने पहले नहीं किया अब कदापि नहीं करेंगे ।” 
बिल्कुल उलटा अथ यह है ! और यह बनता भी नहीं क्योंकि 
“कद्ध नून” का अथ “कैस भला अब” इतना ही प्रश्नाथ्क हो 
सकता है | यदि पिछला '“न कार, जो यहां आ ही नहीं सकता, 
वह बलात्कार से लाया भी जाय तो (कद्ध नूनं न) फेस भला अब 
नहीं ? ऐला हा सकता है और संपूण मंत्र चरण का अथ “जा 
हम ने पहल किया कैस भला अब नहीं करेगे ?” ऐसा बनेगा। 
परन्तु जैसा चमूपति जी लिखते हैं वसा कभी हूं। ही नहीं सकता । 
थात पं> जी की साँतस्चनाथ हम न नकार का पिछले वाक्याध के 
साथ संबंधित साधन पर भी उन के लिखित अथं से बिलकुल 
विरुद्ध अथ होता है और इस अथ स यमी का प्रस्ताव स्वीकार 
करन का पातक यम कर रहा ), ऐसा सिद्ध होरहा है !! यम जिस 
पातक से अथात्‌ भगिनी से शर्रार «बंध के पाप से दूर रहना 
चाहता है और बड़ी युक्ति प्रयुक्तिस वहन को समझा रहा है 
वही पातक पं० जी उन के गले में लटका देते हैं !! इस प्रकार 
यदि चतुथ मंत्र मं यम को म्वीकांत ही हुई तो आगे के सत्रा का 
कोई उपयाग ही नहीं रह सकता है | 
बास्तव में “न यत्पुरा चक्रमा, कद्ध नून॑”” इस में नका रका संबंध 
पहिल वाक्य के साथ है और दसरे वक्‍य के साथ नहीं है, क्‍यों 
कि यमी के प्रस्ताव स इन्कार ही यम ने सबंत्र किया है, और यम 
यमी कभी पतिपत्नती के नाते से रही ही नहीं थीं। इस लिय “जा 
हम ने किया अब कदापि नहीं करेंग” ऐसी मंठी गवाही यम से 
नवानी अथवा यम को अनुमति के बिना ही नकार को दूसरे 
स्थानपर लेजाकर यम के कथन का बिपरीत ही श्रथ करना यह वेद 


[ रेने ] 


के पक्षपात॑ श्रेष्ठ पंडित के लिये कदांपि उचित नहीं है । 
धसंब्सा 


पहिले मंत्र में यमी ने यम को “सस्वा” शब्द से पुकारा है और 
दूसरे मंत्र में यम ने भी वह सला शब्द अपन लिये स्वीकृत किया 
है । इस से श्रीपंडित जी श्रनुमान करते हैं कि दोनों का ५ति पत्नी 
संबन्ध द्वो चुका था| परन्तु यह अथ की किंवा अनुमान की विडं- 
बना है, क्‍यों कि सल्ला शब्ः्स य.वल पति पत्नी स सबन्धित 
सरूय ही बोधित होता है ऐसा कमी कहा नहीं जा सकता, हां पति 
पत्ती का सख्य, मित्रों का सख्य, भाई बहिन का सख्य, पिता पुत्र 
का सख्य, गाजा प्रजा का सख्य य सच वि वध सख्य हैं । तात्पये 
सखा शब्द सामान्य समानशीलता बताने बाला शब्द है, इस से 
इतना लंबा अनुमान नहीं निकाला जा सकता | ह 


हां, प्रथम मंत्र में जा सख्य यभी चाहता है वह पति पत्नी 
संबन्ध का ही सख्य है, परन्तु य्मी दा भाव जानकर यम स्वृष्ट 
शब्दों स उस का निषेध ही करता है देखिय-- 


नतेसस्वा सख्यं बष्टथंतत्‌। ऋछ०१०। १०। २ 


“तेरा सखा यह सख्य नहीं चाहता” यह यम का कथन है। 
यमी का प्रस्ताव यम समझ गया था, इसी लिय उस न उत्तर दिया 
कि “ऐसा सख्य मैं नहीं चाहता ।” इस से पूर्व भाई बह्दिनका सख्य 
दोनों में पहिले स था ही, परन्तु यमी को भाई बद्दिन के सख्य की 
अपेक्षा पति पत्नी संचनन्‍्ध स उत्पन्न सख्य चाहिये था। वह यम 
चाहता नहीं था | क्‍यों कि यह नवीन प्रस्ताव था। देखिये--- 


आचित सबश्वायं सख्या ववृत््यां। ऋ० १० । १०। १ 


[ ३५ ] 


“में अपने सखा को सख्य भाव के लिये वरण करती हू' ।” 
अथवा में अपने सखा के साथ सख्य भाव से वतन करती हू॑ 
किया बतन करूं । 

इस में केवल यमी की इच्छा व्यक्त हो रही है, यमी प्रस्ताव 
कर रही है, यमी यम को पतित्तव के लिय पसंद (०७००४८) करती 
है। इस शब्द प्रयोग से भी पता लग सकता है कि इन का बिवाह 
इस से पू्वे हुआ नहीं था | यह एक यम्ी का यम के प्रति (9709० 
58) प्रस्तावित विचार था। इस को पंडित जी ने गलत समझा है 
ओर वे सख्वा शब्द यहां देख कर ही इ नको विवादित समझने लगे 
हैं। परन्तु बेसा सममने के लिये मंत्र में भरल्प भी प्रमाण नहीं है । 
प्रत्युत “बबृत्यां? क्रिया भविष्यकाल का भ्रम्तावित वर्ताव बता रहीं 
है। यदि यह प्रस्ताव यम से स्वीकृत होना तो वे दोनों पतिपत्नी 
भाव से रह सकते थे । परन्तु ज्ञानी यम ने यमी का अधार्मिक 
प्रस्ताव माना नहीं, इस लिय उन दोनों में विवाह संबंध कभी 
हुआ दी नहीं ।अब ओर एक बात दे सेये--- 

समान लक्षण 


०: 4 


द्वितीय मंत्र में यम के वचन में निम्न लिखित विधान 
आता है-- 


न ते सख्ना सख्यं वष्टयेतत सलक्ष्मा यद्धिपुरुषा भवाति | 
ऋर० (०।१०।२। 
“तेरा सल्ला इस प्रकार का सख्य चाहता नहीं जिस में (सल- 
कमा) समान लक्षणवाली (विपुरुषा) विषमरूप वाली बनती है ।” 
अथाँत्‌ समान लक्षणवाली बहन के साथ विषभरूप वाली स्त्री 
(पत्नी) के सगान व्यवद्दार करना पढ़े, इस प्रकार का सख्य में 


[ २७ ] 


द्द 


नहीं चाहता, यह यम का कथन है । 


एक मानता पिता से उत्पन्न होन के कारण भाई बहन के लक्षण 
अरवयव, चिन्ह आदि बहुत अंश में ममान होते हैं| इस प्रकार के 
समान चिन्द्र वाल भाई बहन का. विवाद हुआ तो संतान में बड़ा 
विगाड़ होता है! इस लिय सभोत्र विवाद शास्त्र सें निषिद्ध माना 
है। अन्य. गोत्र के उत्पन्न स््री पुरुप ब्रिषम व्ृत्तिबाल होते हैं, उन में 
गुणकम स्वभाव का साम्य देख कर विवाह होना लाभकारी द्वोता 
है | तात्पय विवाद्द के लिये समोत्रता स उत्पन्न होनवाली समान 
लक्षणता न दो परन्तु भिन्न गोत्रोत्पन्न ह्ान पर जितत्ती समान 
गुणदा मिल जाय उतनी अच्छी है । यह बतलान के लिय मंत्र में 
य शब्द आगय् हैं | परन्तु पं० चमूपति जी न इस का भी म्वार- 
स्य॒ नष्ट किया है | 

यम कद्दता है, कि हमारे समान लक्षण हैं, इसी लिय हम में 
विवाह नहीं हा सकता, क्योंकि विवाह करले के पश्चान्‌ हमें विरुद्ध 
आकार वालों के समान आचरण करन पड़ेगा । 

स्‍त्रीपुरुष विरुद्ध आकारबाछ, (बि० सुरूप) भिन्न रूपवाले हैं 
दोनों के रूप में बड़ा भेद है | विवाह सबंध के सख्य में ये विभिन्न 
श्राकार एक दूसरे के पोषक दूते हैं, किसी अन्य संख्य संबंध में 
यह नहीं होता ! 

. इस कारण यम कहता है कि हमें रक्त प्रकार ध्याचरण करना 

पड़ेगा, इस लिये में बेसा सख्य नहीं चाहता, जैसा तू चाहती है । 

यहां यम का कथन कितना सीधा है, परन्तु -चमूपति जी ने 
इस मंत्र में भी विवाहित स्त्रीधरुष संबंध की बू सूंधी है और 
इस के लिये “सखा” शब्द में ही उन्हों ने प्रमाण देखा है !! 
परन्तु यद्द केस सिद्ध हो सकता है, हमारी समझ में नहीं आता 


[ रे८ ) 


तात्पय जितनी भा रीतियों स हमने देखने का यत्न किया, 
डतनी रीतियों स हमें पं० चमृपति जी का कथन सरासर गलत 
प्रतीत हुआ .है । इस लिये हमारे मत से-- । 

(१) यमयमी युक्त में यम और यमी ये आपस में सहजात 
युगल भाई बहन हैं । | 

(२) मंत्र का “गम” शब्द “माता का गर्भ” ही दर्शाता है। 
वह बेशक आलंकारिक भी माना जाय ता भी कोइ हज नहीं है । 

(३) इस में यमयमी का तात्थय पतिपत्नी नहीं है, परन्तु 
केवल भाई बहन ही है । 

(४) यमयमी कभी वित्राहित नहीं हुए थे, परन्तु केबल यमी 
यम स बिबाह का प्रम्ताव कर रही थी, जो यम न स्वीकार 
किया ही नहीं । 

(०) अ्राता का अथ यहां भाई ही है न कि पति | 

(६) सार सूक्त में भाइ बहन के संबाद की ध्वनि है, दांपत्य 
संबंध बतान वाला एक भी शब्द इस में नहीं है । 

(७) विवाह संबंध से किवा सांसारिक सुख से यम विरक्त 
नहीं था, परन्तु वह बहन स विवाह करना नहीं चाहता था | 

यम और यमी 


यम और यमी शब्द भाई बहन के बाचक होन के विषय में 
साधारण प्रमाण भी यहां देखने योग्य है । 


यम यमी 
पुत्र॒ पुत्री 
कुमार कुमारी 


[ २ै€ ] 


कप कृपी 
गौतम गौतसी 
इत्यादि अनेक शब्द भाई बहिन का संबंध बताने याछे संस्कृत 
सारस्वत में प्रसिद्ध हैं। कई स्थानों पर अन्य अथ भी होगा परंतु 
बह इन के भाई बहिन दोन का पूर्ण निषेध नहीं करता, इतना ही 
यहां बताना है । 


[ ४० ] 


सागंश 


यमयमी सूक्त के विषय में पं० चमूपति जी की सम्मति से 
पाठकों का ठोक २ निशंय होसका होगा । इस के + ,५+%कऋ .- 
मण्डल ५ सू० ६५ मं० ४ में भी मित्र और वरुण को प्रथि । अं। 
थो का घारण करने वाला लिखा हैं| इसी प्रकार अन्य अनक 
स्थानों में भी है । तथा च ऋ०८ ५।६६। ६ में मित्र ओर वरुण के 
स्वराज्य का उल्लेख है । तथा च सू० ६५ म॑० ४ में मित्र देव के 
लिय लिखा है कि वे पापी को भी विशाल गृह में पहुँचन का 
उपाय बतलाते हैं | यहां विशाल ग्रह का अथ मांक्ष स्थान है । 
क्योंकि इस से :वं इस का कथन है । इन सब प्रम,णों स भी यह 
सिद्ध होता है कि मित्र मोक्ष माग के उपदेशक हैं । 


ऋग्वेद तथा अथर्ब वेद में यमयर्ी नाम का सुप्रसिद्ध 
सूक हैं । इस भ बहन भाई का सम्बाद कराया गया है| रचना 
एक नाटक के ढंग को है | तथा जिस प्रकार बंदिक शली हैं. उसी 
प्रफार वहां भी रचना है | अनक भाई उस का अथे का अनथ 
करते हैं और उस का स्त्री पुरुष का सम्वाद बना देते हैं । बे लोग 
आता और भता शब्द के एक ही अथ सममभते हें । उन को आता 
का भर्ता बनाते हुय कुछ त विचार करना चाहिये !! 
कं च ५ ५ & 
» इस सूक्त स यह स्पष्ट है कि बेदिक ("मय से पूष यहां बहिन 
ओर भाइयों में विवाह सम्बन्ध होता था। तथा च यह भी स्पष्ट 
हैं कि वे बहन भाइ यमज्ञ अर्थातू-जोड़िय उत्पन्न होते थे । इस 


, ढं१ | 


प्रथा को सब से पहले यम न बन्द किया ओर अन्य स्त्री से 
विवाह की प्रथा प्रचलित की | इसी प्रकार अन्य नियमों की भी 
आप ने स्थापना की । यम और नियम शब्द द्वी इन बातों के 
द्योतक हैं। अ्दिसा, सत्य, अस्तेय, श्रद्माचयं, अपरिप्रह, इन पांच 
ज्रतों का नाम यम इसी लिये है कि इन को यम न चलाया था | 
ख्रत: भारतीय साहित्य तथा जिन्द-अवम्था इस बात में एक 
मत हैं कि यम या मित्र, प्रथम धम्मे और राज्य व्यवस्थापक 


हैं। इन्हीं का नाम मनु भी है| . 


यदि इस यमयमी सूक्त का मिलान जैन भ्रन्थों स किया जाये 
तो पता लग सकता है कि यम और श्री ऋषभदेव जी एक ही 
व्यक्ति थे । जेन सिद्धान्तानुसार यद्द मान्यता है कि पूब समय 
में यहां जोड़े (यमज) ही उत्पन्न हाते थे तथा वे यमज ग्वभाव 
से ही पति पत्नी समझे जाते थे। इस के अलावा यहां कोई 
विवाह-व्यवस्था नहीं थी। इस प्रथा को श्री ऋषभदेत्र जी न ही 
आरम्भ किया उन्होंन अपना विवाह अन्य राजपुत्री स किया तथा 
उसी समय से विवाह प्रथा की स्थापना कर दी | (इसका समप्रमाण 
बणुन हम आगे करेंगे।) अनः स्पष्ट होता हैं कि यम अं।र ऋषभ- 
देव जी एक ही थे, आप का नाम “यम! भा है । बस जिन्द अबस्था 
वेद तथा जैन शास्त्र सब इस का मानते हैं कि श्रां ब जी 
ने ही पहले पहल राज्य ओर धम्स की स्थापना को ।/यम यमी 
सूक्त के आधार पर जो परिणाम हम ने निकाला है वहीं परिणाम 
महाराष्ट्र के सुविख्यात इतिहास संशोधक, सुविज्ञानी, महात्यागी, 
श्री बिश्वनाथ काशानाथ राजवाड़े ने भी निकाला है जैसा कि 
सातवलेकर जी के उपरोक्त लेख स प्रकट है | यह यमयभी सूत्त 
जैन धम्म की प्राचीनता तथा वास्तविकता का अटल प्रमाण है । 


[ ४२ | 


शग्नि देवता 


स वरुण: सायमप्रि भंवति स मित्रों भवति प्रातरुचन्‌ 

स सविता भूत्वान्तरिक्षेण याति स इन्द्रो भूत्वा तपति 

प्ध्यतों दिव॑ तस्य देवस्थ | अथवेवेद काँ? ३ सू० ३ मं० १३ 

अरथ--वह अभि सायं सगय वरुण होता है, प्रातः:काल उदय 
के समय मित्र होता है; वह सविता होकर अन्तरितक्ष में से जाता है, 
धह इन्द्र होकर धो को मध्य से तपाता है । 

अथर्ववेद का यह अप्मिसृक्त दशनीय है, जो भाई श्रप्ति आदि 
को परमात्मा कहते हैं. उन को यह सूक्त बिशेषतया देखना चाहिये। 
प्रत्येक बुद्धिमान आदमी समझ सकता है कि यहां इस जड़ सूये 
के सिवा अन्य वस्तु का बेन नहों है। आगे सू० ४ में भी इसी 
सूर्य का बर्शन है ! बद्दां लिखा है कि-- 


[ ४३ ै) 


स धाता स विधाता सभ बायुने उच्द्धितम ।। ३ ॥ 
सोउयमा स वरुण: स रुद्रः स महादेव: ॥ ४ ॥ 
सोपमिः स सूय: स एवं महायम ॥५॥ 


अथोत्‌--वह अप्नि ही (घाता) बनाने वाला, ( वह विधाता ) 
नियम बनाने वाला है। बह वायु है, वह ऊंचा मेधपटल है, बह 
भ्रयंमा, बरुण, रुद्र, महादेव, अम्नि, सूय तथा वही अप्नि महायम 
है। ऋ० मं० ५। ३ में भी यहा भाव है । 

लपरोक्त मन्त्र में प्रथम मन्त्र का ही अनुमोदन है । यदि किसी 
को इस चतुथ सूक्त के विषय में सन्देह हो कि यह सूक्त सूयेपरक 
है या नहीं तो उस का कतव्य है कि बह सम्पूण सूक्त को पढ़ले 
उस की शंका स्वयं दूर हो जायगी, क्यों कि सूक्त में सुथ की 
रश्मियां का तथा उस की चाल का और उस के उदय होन आदि 
का पूण बणन है। इसी सूर्य के लिय लिखा है कि--- 


य आत्मदा बलदा यरय विश्व लपासते प्रशिषं यरय देवा | 
य अस्येशेः ट्विपदो यश्वतुष्पटमू तस्थ देवस्य || 
च 242 | ३। ५४४ 


अथात--जिख सूर्य के मन्त्र १३ मे सत्र नाम गिनाय है वह 
सूर्य, आत्मा, बल का देनवाला है। सब देवता जिस के शासन को 
मानते हैं। जो इन दोपायों का तथा चौपायों कास्वासा है इत्यादि। 

सूक्त के अनक सन्‍्त्रों म॑ सूये की महिमा कही गई है | तथा 
जितन गुण परमात्मा के मान जाते हैं उन सब का आरोप यहाँ 
सूर्य सें किया गया है। उसी स ऋनचायें उत्पन्न हुई तथा सब कुछ 
उस स उत्पन्न हुआ यह स्पष्ट लिखा है,। मोले-भाल आ्राणी यह सम- 


[ ढेंडे | 


भते हैं कि जब ऐसा है तो यहां अवश्य इश्वर का ही वर्णन है | 
बह यह.विचार नहीं करते कि जिसका जो उपास्य होता है बह 
अपने उपास्य में सम्पूर्ण दिव्य गुणों का आरोप कर लिया करता 
है! | 

अपनी बुद्धि की कल्पना शक्ति जितनी भी आगे पहुंच सकती 
है उस के अनूकूल बह उस ब्रहां तक छेजा कर अपन उपास्य की 
स्तुति किया करता है । इस का नाम स्तुनिबाद है वस्तुम्थितिबाद 
इस के म्वंथा विपरीत होता है । आज भा दुनियां का यही नियम 
है, आप किस के उपास्य देव के बिकय में उस के उपासक से पूछ 
वह आप को अपने उपास्थ में सम्पूणं बी युण बतलायेगा जो 
आप शायद इंश्वर में भी न मानते हों । मसीह आज स्वयं खुदा 
समझा जाता है तथा भगवान राम और भगवान कृष्ण के भक्तों स 
पूछी उन की भी यही अबस्था है। यही क्‍यों आप जंगली जातियों में 
जायें वे लोग भूत, पिशाच को अपना दपान्य मानते हैं । यही 
ब्यवस्था पूव समय में था उस समय भारत में दो सम्प्रदाय थे ! 
(१) आत्मवादी अथात्‌ चतन्य आत्सा सें ही सम्भण शक्तियां 
मानते थे । २) जड़देवोपासक यह्द सम्प्रदाय अपर, सूये, वरुण 
आदि जड़ दूदों की उपासना करता था |... 


प्रथम आत्मोपासक सम्प्रदाय भारतीय आयों का था तथा 
दूसर। सम्प्रधाय पुरुएवा के समय बाहर स आने वाले आय अपने 
साथ लाय थे | प्रथम सम्प्रदाय वाले महापुरुषों के उपासक थे 
ओर नवीन आय याक्षिक थे य याज्षिक लोग आत्मा का शरी': 
स प्रथक नो मानते थे परन्तु मुक्ति को नहीं मानते थे । बे केबल 
सत्र! को ही सब कुछ मानते थे और उस स्वग की सिद्धि यज्ञों 
होतावा था इस लिय न उन के यहां विशेष ज्ञान की आवश्यकत 
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थी, न तप आदि की ही। इस लिये इन दोनों में बढ़ा मतभेद 
था | इन याक्षिकों न यह सिद्धान्त निक्राला था कि जो पदाथ आप 
यक्ष में होमेंगे वही पदाथ अप को स्वगे लोक में प्राप्त होगा ! 
इसी लिये यज्ञ में सभी आवश्यक वस्तुओं को होमा जाने लगा , 
इसी कारण पश्चुओं को भी यज्ञ में होमा जाता था। जब इन 
नवोन आरयों की विजय हुईं ओर इन की सभ्यता भी इस देश में 
- फेल गई तो इन के धम को भी यहां के मूल आरयों ने अपना 
लिया और यहां ब्राह्मण धम की दुन्दुभि बजने लगी | परन्तु 
झाय्य धम की श्रेष्ठता उस समय भा कायम रही हम बेद 
उसी मिश्रित सभ्यता के ग्रंथ हैं । उन में कहीं तो मुक्त आत्माओं 
का स्तुति है और कहीं जड़ देवताओं की तथा कहीं बीर पुरुषों की 
स्तुति है। एकेश्वरवाद वेदों के पश्चात्‌ प्रचलित हुआ है । वेदों में 
इंश्वरवाद की गन्ध भी नहीं है। वह तो उपनिषद काल की कल्पना 
हैजो लोग वेदों में इंश्वर सिद्ध करना चाहते हैं, यह उन का 

पक्षपात तथा हठ धर्म्मी है या वेदानभिश्ञता । + 

ः ब्लेदिक देवता 
, तीन प्रकार के मंत्र 
ताख्रिविधा ऋच: परोक्षकृता: प्रत्यक्षकता आध्यात्मिकाश्च | 
परोक्षकृता: प्रत्यक्षकृताश्च मन्‍्त्रा भूयश्व अल्पश आध्यात्मिका: | 
निरु० देवत फारड 

अथोत--निरुक्तकार कहते हैं कि मन्त्र तीन प्रकार के हैं, 
परोक्ष, प्रत्यक्ष तथा आध्यात्मिक । परन्तु परोक्ष और प्रत्यक्ष 
के मन्त्र ही अधिकतर हैं, और आध्यात्मिक मन्त्रों की गणना 
नहीं के बराबर है। जो भाई सम्पूरण मन्त्रों में स ईश्वर का वर्णन 
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दिश्ललाते हैं उन को निरुक्तकार की सम्मति देश्बनी चाहिये निरुक्त- 
कार तथा बेद आध्यात्मिक से क्‍या अभिप्राय छेते हैं यह भी पढ़ने 
योग्य है । । 
सप्त ऋषय: प्रतिहृता: शरीरे स॒प्त रक्षन्ति सदमगप्रमादम्‌ 
सप्तापः स्वपतो लोक मीयुस्तत्र जाग्रतो अस्वप्नजी सत्रसदौ यदेवौ 
निरुक्त देवत कार्ड | १२। ३७ 

निरुक्तकार ने यह मन्त्र यजु्बंद अध्याय २४। ५५ का दिया है। 
जिस का अथ यह है कि इस मनुष्य शरोर के अन्दर सात 
प्राण तथा पांच इन्द्रिय, मन ओर बुद्धि आदि सात ऋाष विश्वमान 
हैं । ये सात प्राण इस शरीर की निरन्तर रक्षा करते हैं। तथा 
जब ये इन्द्रियें विश्वानात्मा में पहुँचती हैं धव अथोत स्वप्नांवस्था 
में भी प्राणापान रुपी देव जागते रहते हैं। इत्यादि अनक स्थानों 
पर इस मनुष्य शरीर का माहूत्म्य ह्दे । 

अप्नि 

अग्नि वें सर्वमाद्यम्‌ || तां० २५ । ९। ३ 

अग्नि वें मिथुनस्थ कत्तो ॥ ते० १।७। २। ३ 

अय॑ वा अग्नि ब्रह्म च क्षत्रं च । शतपथ, ६।5।३। १५ 

भ्रग्नि रेव ब्रह्म, शत० १० ।४।१।॥५ 

अग्न प्रथ्वीपते | ते> ३। ११।४।१ 

अग्नि वे घाता | तें० ३। ३। १०। २ 

अग्नि वे ब्रह्मा, । पड विश ब्रा० १। १ 

अयमगिनि: स्व विद । शत० ९।२। १।८ 


अथात--अग्नि आदि पुरुष है । तथा अग्नि मिथुन जोड़े ऋा 
[ ०७ | 


बनानेवाला है । अथात्‌ उस ने सबसे प्रथम विवाह प्रथा को प्रच- 
लित किया | ब्राह्मण ओर ख्षत्री अग्नि हैं । प्रथिबीपति का नाम 
अग्नि है। अथोत्‌ पूबे समय में राजा को तथा विद्वान तपस्थी को 
धअ्रप्मि की उपाधि दी जाती थी। अ्रग्नि सबक है, घाता, ब्रह्मा 
आदि भी उसी के नाम हैं। 

अत: स्पष्ट है कि ये ख़ब नाम उपाधि वाचक थे । तथा महद्दा- 
पुरुषों को इन्हीं नामों से बिख्यात किया जाता था। अग्नि शब्द 
के अन्य भी अनेक अथ हैं, परन्तु हमारा इस स्थान पर उन से 
प्रयोजन नहीं है । हमारा अभिप्राय तो केबल इतना द्वी है कि बेदों 
में अग्नि शब्द का अथ पुरुषवशेष भो है । उस के अनेक नाम हें 
उन में एक नाम अग्नि भी है। तथा च-- 


रिंवसपरि प्रथम जक्षे अग्नि रस्मद्‌ द्वितायं परिजात वेदाः । 
ऋण० वेद मं० १- सू० ४५ | 
अथीत्‌ प्रथम अग्नि युलोक में सूर्य रूप स प्रकट हुआ तथा 
दूसरा आन प्रृथ्वी पर सबज्ञ मनुष्य के रूप में प्रकट हुआ | जात 
बंद का अथ सबझ है | बस स्त्रयं वेद ही अग्नि को सवज्ञ म्रतुष्ध 
कहता है तो एन: इस विषय में शंका ४ कहां सन है 
धाता :यमा च मित्रश्व वरुणोंशशो भगम्तथा । 
इन्द्रा |बवस्वान्‌ पूृषा च त्वष्ठा च सबिता तथा ॥ 
पजन्यश्चेत्र विष्णुश्व आदित्या द्वादशः स्थृता: । 
--मद्दाभारत आदिपवे अध्याय १२३ 


अथातू--ये १२ नाम सूय के हैं । अथवा १६ सूयथ हैं । यथा 
घाता, अयमा, मित्र, बरुण, अंश, भग, इन्द्र, विवस्वान्‌ , 
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पृषा, त्वष्टा, सबिता, चिष्णु । बरह्दी बात विष्णुपुसण ने कटी 
है । विष्णु पुर अध्याय १५ अ्रश १ में आया है-- 

तत्र विष्णुश्च शक्रश्च जश्नति पुनरेव च । 

अर्यमा चेव घाता च त्वष्ठा पूषा तथेव च।२३१। 

विवस्वान्‌ सविता चेष, मित्रो वरुण एवं च। 

अंशो भगश्चादितिजा आंदित्या द्वादश स्घृता: १३२ 

जो बात महाभारत न कट्दी बद्दी विष्णुपुराण ने कही (तथा 
अथवे वेद ने इन नामों का कारण बड़ी ही उत्तमता से बता दिया 
है। जिस कां उल्लेख हम ऊपर की पंक्तियों में कर चुके हैं)। 
अभिप्राय यह है कि बंदिक समय में इस कल्पित इेश्वरवाद का 
नाम तक भी नहीं था । यह तो हुईं जड़देववादियों की कथा अब 
आत्मवादियों की भो सुनो | 

/ थे रे 

जिस समय इन नवीन वेदों को रचना हुईं तथा इनका प्रचार 
अधिक हो गया तो आत्सवादियों का वह ग्रन्थ लुप्त हो गया, 
परन्तु फिर भी उस का कुछ आभास इन्हीं अन्त्रों में प्रतीत होता 
है हम उसी के सहारे चलकर अपन अभीष्ट पथ पर पहुंचन का 
प्रयत्न करेंगे ।। इस अध्यात्मवाद के आदि प्रवत्तक हिरशयगर्भ 
प्रजापति थे। / 

निरुक्त और अग्नि 
निरुक्तकार श्री यास्क जी देवतकाण्ड में कहते हैं कि-- 
अथापि ज्राह्मणं भबति “अग्नि: सवा देवता:”” इति । ४ | १७ 
तस्योत्तरा भूयसे निबंचनाय । 
इन्द्र मित्र बरुणमग्निसाहुः: 
ऋण १। १६४ 
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इममेवाग्नि महान्तमात्मानमेक मात्माने 
बहुधा मेघाबिनो बदन्तीन्द्रं मित्रम्‌ । 
अथोत्‌--अग्नि ही सब देवता रूप है यह प्राह्मण है। तथा 
व बेद भी अग्नि को ही स्तुति इन्द्र, मित्र, बरुण, आदि नामों से 
करता है। इसी अग्नि की बुद्धिमान लोग अनेक नामों से स्तुति 
करते हैं। इसपर दुरगोचाय जी का भाष्य भी देखने योग्य है । वह्दां 
स्पष्ट लिखा है कि “अग्निमू, आहु: तत्वविदः” अथोत तात्विक 
लोग अग्नि के सब नाम कहते हैं । अथवा अप्नि को ही सब नामों 
से कद्दते हैं । 
वेदिक देवता ट 
बहुत से भाई वैदानभिन्ञ लोगों के सन्मुख्य इश्वर के नामों के 
प्रमाण में निम्न लिखित प्रमाण उपस्थित किया करत हैं । 
इन्द्रं मित्र, वरुण मग्निमाहुरथा दिव्य: समुपर्णों गरुत्मान्‌ 
एकं सदू विश्रा बहुधा वदन्ति अग्नि यम मातरिश्वानमाहुः 
ऋ ० समं० १ सू० १६४ मं० ४६ 


यह मन्त्र बोलकर कहा करते हैं देखों इसमें लिखा हे कि एक 
दी इश्वर के सब नाम हैं, परन्तु य लोग अपनी बुद्धिमानों स 
अथवा अनजान में इस से आगे पीछे के मन्त्रों पर दृष्टिपात नहीं 
करते | यदि ऐसा करते तो उन के इस कथन की असलीयत का 
पता लग जाता । क्योंकि इस स अगले द्वी मन्त्र में लिखा है कि 
कृष्ण नियान॑ हर॒यः सुपणों अपोबसाना दिबस्म॒ुत्पतन्ति । इत्यादि 

अथोत्‌--सुन्दर गति वाली, जल बाहक सूर्य किरणे, कष्ण- 
बे नियत गति मेघ को जल पूर्ण करती हुई थ लोक में गमन 
करती हैं। आदि--- 
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इस से आगे मन्त्र ४८ में सूर्य की गति का वर्णोन है तथा 
उस से उत्पन्न १२ मासों का एवं ऋतुओं का कथन है। यहां भी 
स्पष्ट है कि उपरोक्त नाम इश्वर के नहीं हैं अ्रपितु सूय के ही सब 
नाम हैं। यहाँ मूल मन्त्र में ही लिखा है कि अप्मिमाहु:। अथात्‌ 
इन्द्र, मित्र, वरुण आदि अग्नि को ही कहते हैं | तथाच-- 


धम्मः अकः शुक्र: ब्योतिः सूयः अग्निनोमानि। 
शतपथ० ९॥। ४। २। २५ 
रुद्र सबः, शत्रः, पशुपतिः, उप्र:, अशनिः, भव महादेव: 
इशान अग्नि रुपांण कुमारों नवसमः। शतपथ। ६ । १। ३ । १८ 
अग्नि स देवम्तस्मे तानि नामानि शव इति प्राच्या 


आचक्षते भव इति । शतपथ 
अग्निवे देवानामभवों विष्णु: परमः। फोत्स्य ब्राह्मण | ७। १ 
अग्निय दवानामात्मा ! शत० १४।३।२। ४ 
अग्नि सवमादम । ताण्ड्य ब्राह्मण | २५। ९। ३ 


अग्निर्व जरद्य । शतपथ । 


इत्यादि अनक प्रमाण इस की पुष्ठी करते हैं। 
उपरोक्त प्रमाणों में 'ब” शब्द विशेष महत्व का है उस ने 
इश्वर की मान्यता का नितान्त निराकरण कर दिया है । क्यों छि 
वह कहता हैं कि ये सब्र नाम अग्नि के ही है, इस 'ही' ने अन्य 
बातों का खण्डन कर दिया है, इस लिये बेटों में बतमान इंश्वरवद 
थी गन्ध नी नहीं है 8 ह तो हुई बेदिक साहित्य की बात । 
भारतीय पुराण 


प्रसिद्ध विद्वान डा० जैकोबी न भी जैनियों के इस प्रकार के 


[ ५१ ] 





विवेचन में सत्यता की संभावना स्वीकार की है*। वरदाकांत एम० 
ए० आदि अन्य प्रसिद्ध विद्वान भी जैनियों की मान्यता को स्त्री 


कारकर चुके हैं $। ४ 

५ ततेमान चोबीस तीथंकरों में स भगवान ऋषभदेव आदि 
तीथेकर हुए हैं। इस कल्पकाल में सब प्रथम आप ही न जनता 
को धम और कम का श्लान दिया था। आप के पिता का नाम श्री 
नाभिराय और माता का श्री मरुदेवी था। आंप,#ी के पुत्र भरत 
के नाम से इस देश का नाम भारतवष हुआ है भगवान ऋषभ- 


देव के सम्बन्ध में जैनपुराणों में इन सब बातों का स्पष्ट वर्णन 


* पृगाहा6 8 0700ताए (0 एा0एड वि रिध्वाइ२७ ए85 
फिट लिपरातेट? ली हु्व्ताशत,... [शा एशतीप्रणा 8 
पावायंधाठ पड 8 पवार रिक्षेत्जीत दाल मिड दिततक्वा7- 
दिता। (8 ॥8 0पातठेट7) ८72 प्रब7 728 3800८778 
8ण ८७) ॥॥ 6 फ्त670 जफ्ांटी] घ्रावासट३ 00 ।८ 
वि पाधीर्तटता व. 

>->वितीजा +गधंवुद्आाए ४०. & 2. १63. 


अथोत--पाश्वनाथ को जैनधम का संस्थापक सिद्ध करने के 
लिये प्रमाण का अभाव है | जैन मान्यक्षा ऋभषदेव को अबिरोध 
जैनधम का संस्थापक स्वीकार करती है । जैनियों की इस मान्यता 
में ऐतिहासिक सत्य की संभावना है। 


लोगों का यह श्रमपूण विश्वास है कि पाश्वनाथ जैन घम के 
संस्थापक थे । किन्तु इस का प्रथम प्रवार ऋषभदृव न किया था, 
इस की पुर्ट्र में प्रमाणों का अभाव नहीं है । 
“--वरदाकान्त मुख्योपाध्याय एम० ए० 
[ ४२ ] 





मिलता है 
जैन पुरांणों के अ ररिक्त जैनेतर पुराण भी श्राप के सम्बन्ध 
में इस ही प्रकार का बणेन करते हैं ।४४ 
(हरिविंशपुराण सग ८ श्छोक ५५, १०४ व सगे ९ श्लोक २१ 
क#अग्निध सूनोनाभेस्तु ऋषभो5भूत्‌ सुतो द्विजः 
ऋषभाद्‌ भरता जज्ञ बोरः पुत्रशतादर:॥ ३५॥। 
सामभि शिच्यषभः पुत्र महा प्रावाज्य मास्थित्त: | 
तपसतंयथ महाभाग: पुलहदााश्रत सशयः॥ ४२ ॥ 
हिमाव्ह॑ दक्षिणं बष भरताय पिता ददी | 
तस्मात्त भारत ब्ष तस्य नाम्ना महात्मन:॥ ४१॥। 
--माकण्डेय पुराण अध्याय ५० प्रृष्ट १५० । 
हिमाव्हयं तु यद्वपे नाभ रासीन्महात्मन: | 
तस्यषभाइमवत्पुत्रा मरु दृव्या महाथ॒ त॥ २७॥। 
ऋषभाद्‌ भरतो जज्ञे बीरः पुत्र: शताग्रज:। 
सो $भिशिच्यपभः पुत्र भरतं प्रथिव्रीपलि: ॥ ३८ ॥] 
कूम पुराण अध्याय ४१ पृष्ट ६१। 
जरा मृत्युं भय नास्ति धमों धर्मों युगादिकम | 
नाथम मध्यम तुल्या हिमाइशात्त नामितः॥ १० ॥। 
ऋषभा मरु दृव्यां च ऋषभात्‌ भरतों भवत्‌ | 
ऋषभो:त्त श्री पुत्र शाल्य ग्राम हरिं गतः॥ ?११॥ 


भरतादू भारत वर्ष भरता सुमति म्वभूत॥ १२॥ 
“-अग्निपुराण अध्॥य १५ प्रृष्ठ ६२। 


भाभि व जनयत्पुत्र मरु दुव्यां सहा द्यति:। 
ऋषमस पाथिव श्रेष्ठ सब क्षत्रस्य पृवेजम ।॥| ५० ॥ 
ऋषभाद भरतो जक्े बीरः पुत्र शताग्रज:। 
सो भिशिच्याप्य मरनतः पुत्र प्राब्न।ज्यमास्थित: ॥ ५१ ॥ 


[ रे ] 


इस स प्रकट है कि जहाँ तक मगवान ऋषभदेष के वंश परि* 
चय का सम्बन्ध है वहां तक भारतीय साहित्य ९क मत है। 
भगवान ऋषभदेव के वंश परिचय के साथ उन के आदि जैन 
धाााााााााााााााा9 भा ललइ नल लत... आल का छा कक 3 ह लललकीलललललललककन 


_ हिमाह दक्षिण वर्ष भरताय न्यवेःयत्‌। 
तस्माद्‌ भारतं बष तस्थ नाम्नन विदुबु धा;॥ ५२॥ 
“वायु महा पुराण पृवराधे अध्याय ३३ प्रष्ट ५१। 
नाभिस्व जनयत्पुत मरू देवथा महा ग्तिम्‌ ॥ ५५ ॥ 
ऋषभ पाथिवं श्रेष्ठ सब क्षत्रस्य पूव॑जम । 
ऋषभाद भरता जज्लञे वीरः पुत्र शताप्रज:॥| ६० || 
सो ,भिपिंच्यषभ: पुत्र महप्रात्राज्य मास्थितः । 
हिमाव्हं दक्षिण बर्ष तस्य नाभ्ना विदुब॒धा:॥ ६१॥। 
त्रह्म| एड पुराण पूज्राध अनुषद्ध पाद अध्याय १४ प्र० २४ | 
नाभमरु देवयां पुत्रमज नथस्ऋषभनामान तस्यभरतो। 
पुत्ररच ताव :प्रजः तस्य सरतस्थ । पता ऋषभ:-- 
हेमाद देक्षिणं वषे महद भारतं नाम शशास ॥ 
“-वाराह पुरारु अध्याय ७४ ए० ४५ | 
( अन्र नाःभे: सगे कथयामि ) 
नाभनिसर। वक्ष्य।म॒हिंसके मस्म जिन घतः । 
नाभिस्वं जनयत्पुत्रं मरू देवयां महामात: | १९ ॥ 
ऋषभ पार्थिव श्रेष्ठ] सब श्षत्रस्य पूजितं । 
ऋषभाद्धरतो जल्ञे बीरः पुत्र शत्ताप्नजः॥ २० ॥। 
सा भिशिच्याप्य ऋषभा भरत पुत्र बत्सलः । 
ज्ञान वे-ग्यः्तश्रित्व जितेन्द्रिय महोरगान्‌ ॥ २१ ॥ 
स्वा-मनात्मनि* थ,प्यपरमात्मानमी श्वरम्‌ । 
रूग्ना जो निराहारो चौरी ध्वांत गता हिसः ॥ २२॥ 
[४४ ] 





तीथंकर होने का समरथन भी भारतीय साहित्य से होता है |# 

इस स यह भी प्रकट है कि भगवान ऋषभदेव के वंश परिचय 
के समान उन के आदि जैनतीथकर होने के सम्बन्ध में भी उपलब्ध 
भारतीय साहित्य एक मत है । 

पुराणों में इस विषय में विरोध नहीं। या जिस का प्रतिपादन 
पुराणमात्र एक स्वरस करता है, इन सबका एक ही प्राचीन आधार 
है | भारतीय साहित्य के विशेषज्ञ डा० विय्टरनिटों न भी इस 





निराशस्त्यक्त सन्देहः शेबरमाप पर॑ पदम । 
हिमाद दक्षिणं वर्ष भरताय न्यवेदयत्‌॥ २३॥ 
तम्मात्तु भारतं वर्ष तस्य नाम्ना बिहुबु घाः। 
--लिड्गज पुराण अध्याय ४७ प्रष्ठ ६८ | 
नते स्वस्ति युगावस्था क्षेत्रेष्वष्ट सुसबदा | 
हिमाव्हयं तुबें बष नाभेरासीन्मदह्मात्मनः ॥ २७ ॥ 
तस्यषभो भवन्पुत्रो मेरू देवयां महाद्युतिः। 
ऋषभाद्धग्तों जज्ने ज्यष्ठ: पुत्र शतरुय सः॥ २८॥ 
--बिष्णु पुराण द्वितीयांश अध्याय १ प्रष्ठ ७७ बेंकटेश्वर छापा बंबई का 
नाभ पुत्रश्य ऋषमभः ऋषभाद्धरतों भवत्‌। 
तस्य नाम्ना त्विहं वर्ष भारतं चेति कःत्ययतें | ५७ ॥ 
--स्कन्ध पुराण माहेश्वर खण्ड के कोमार खण्ड अध्याय ३२७ 
छभागवत्‌ स्कन्‍्ध २ अध्याय ७ श्लोक १० 
इस के अथ में वेदभाष्यकार पं० ज्वालाप्रसाद जी मिश्र ने 
निम्नलिखित शब्द लिखे हैः--“' '* ' "ऋषियों न नमस्कार कीनो, 
स्वस्थ शान्त इन्द्रिय सब संग त्याग ऋषभदव जी भय जिन स 
जैनमत प्रकट भयो / 


[ ४४५ 


विषय में ऐसा ही स्वीकार किया है । ४ 


भगवान ऋषभदेव के सम्बन्ध का पौराणिक विवेचन अच- 
लित एवं एकरूप है। अतः इस का आधार भी एक एवं प्राचीन 
अवश्य स्वीकार करना होगा। इस स प्रकट है कि भगवान ऋषभ- 
देव सम्बन्धी पौराणिक विवेचन को किसी भी प्रकार काल्पनिक 
एवं मिथ्या स्वीकार नहीं किया जा सकता ! 

इत सब बातों के अतिरिक्त भगबान ऋषभदेव के अपस्नित्व 
के सम्बन्ध में ऐतिहासिक प्रमाणों का भी अभाव नहीं है। ऐ त- 
हासिक प्रमाण जिनको हम यहां उपस्थित करेंगे निम्न प्रकार हैं:--- 

(१ ) उपलब्ध शिलालेख । 

( २) भगवान ऋषभदेव की मूर्तियां | 

( ३ ) भ० पाश्वनाथ स प्राचीन साहित्य । 





+ [॥ [6 )पलाठएड 28828 ॥ छाटी (४८ छएपा8- 
ए॥ख8 बर्स्‍ा/टल छा टबटी। ०तवैटा' छा ऐ2 शिवा 98, 
घा076 07 ]238 679]]9, या 8 गरा०ण/र एा०एव्ट पठा 
(९५७ || दाल तंटा।रढत ॥ठा पीर इखार€ 0ांत॑ 5ठप्राट८, 
फिथा विधा णार ऋ0ठा: छह ठतेल्‍्कुटावैटा। 9 ४6 ०पौटा. 
वा ठीठत ३०णा'टट जछ8 0०7 वाट गाल गैद्याते ठावो। एदतो- 
00... (एग्र्ाओआाओए उतद्यी्याबा वब्रवीधठा 7९8८7)7४ए 
2९६ ६0 ९८ ४€त८ ्ाव्र८७७, 38 छ८2।] 39 6 द्वाव॑ 
एण्टापफ्र व्गातेटत॑ तव०णा मर फैल टलटोट3 ० (४९० 
५ $80फए25 खाते ता 6 ०पाौटा शैधात॑ 7 ७४83 8 
टटांडिए त2474८ ८७5७ ए7700720)ए छा 098 47 (|८ 

छणो: फ़रैग्ा]व ०णा फ़ा८्डटा रिप्राह्मा88, 
“-+4480079 ०7  गिताग्ा ाटाछएालट ?, 52|. 


[ ४६. ] 


#विं० ऋषभदेव के सम्बन्ध में अनेक शिलालेख उपलब्ध हुए 
हैं, किन्तु इन सब में खणडगिरि, उदयगिरि की हाथी गुफा का 
शिलालेख विशेष महत्वशाला है श्सि के निर्माता सम्राट ख्वारवेल 
हैं। आप न यह शिलालूख अपनी अनेक स्थानों की विजय एवं 
अपने अनक महत्वशाली कार्यों के बाद लिखाया है । यह शिला- 
लख प्रायः पांच गज लम्बा और दो गज़ चौड़ा है | इस में सत्तरद 
पंक्तियां हैं. और प्रत्येक पंक्ति में तकरीबन एक सौ अक्षर हैं। 

ता ट खारवेल कलिड्ज देश का अधिपति था। इस के समकालीन 

मगधेश का नाम पुष्यमित्र था | मगधेश पुष्यमित्र के पूष॑ंज भी 
मगध के अधिपति रह चुके हैं। पुष्यमित्र स तीन सौ बर्ष 
पृव मगध की बागडोर ननन्‍्द॒राज, नन्दबद्धन के हाथ में थी। इस 
ही समय मगध ओर ऋलि,ड् में एक युद्ध भी हुआ था और इस में 
मगधेश की विजय हुई थी । इस विजय के उपलक्ष में मगधेश 
ननन्‍्दराज कलिजछ्न स एक अग्रजिन की मूर्ति भी लछे गया था। 
सश्न,ट खवारवेल को इन सत्र बातों का पता था| महाराज खार- 
वेल एक्र तो वें म द्वी सम्राद होना चाहते थे और दूसरे कलिक्ञ से 
इस प्रकार अग्रजिन की भूर्ति का जाना भी आप का खटक रहा 
था, अतः आप ने मगध पर चढ़ाई कर दी | इस युद्ध में महाराज 
खारवेल का सफलता गिली ओर फिर वे इस बिजय के उपलक्ष्य 
में अग्रजिन की उस ही मूर्ति को जिस को नन्‍्दराज कलिक्ष से ढे 
गय थे वापिस ऋलिज्ञ छे आय । 

र स धटना का वणन प्रस्तुत शिलाल्ख की ग्यारहवीं पक्ति 
में मौजूद है। महाराज स्वाग्वेल ने प्रस्तुत शिलाढेख ईसवी सन 
से १७० वप पूष लिखाया था। महाराज ननन्‍्दराज का समय 
प्रस्तुत शिलाछंख से भी ३०० बर्ष प्राचीन है| इस प्रकार प्रस्तुत 

[ ४७ ] 


शिलालेख से कलिक्न में अ्म्नजिन की पूजा आ्राज से चौबीस सौ 
व प्राचीन प्रमाण्पति होती है (/किन्हीं-किन्हीं विद्वानों का तो यह्‌ 
अभिमत है कि अग्रजिन की यह मूर्ति कलिछ्ज में कलिज्लाधिपति 
के पूजजों से चली आ रही थी | इन विद्वानों ने यह परिणाम 
सम्भवतः अग्रजिन शब्द के साथ कलिड् शब्द से निकाला है ||. 
बात भी सत्य प्रतीत होती है । यदि प्रस्तुत मूर्ति का कलिब्न को 
वंश परम्परा स सम्बन्ध न द्वोता तो प्रस्तुत शिलालेख में उस को 
कलिड्जजिन शब्द से स्मरण न किया गया द्वोाता। काई भो वस्तु 
किसी भी देश या जाति के नाम स उस ही समय उडल्‍ल खत 
हुआ करती * ब उस के साथ उस का सम्बन्ध कुछ समय का 
हो जाता है | /कुछ भी सही, हाथीगुफा के इस शिलालेख से 
यह बात ता अवश्य माननी पड़ती है कि भगवान महावीर के 
निवोण के साठ वष बाद कलिज्ल में भगवान ऋषभदेव की अग्न- 
जिन के रूप में पूजा होती थी।/ 

आशक्षेपक न इस शिलालख क सम्बन्ध में निम्नलिखित वाक्य 
लिखे है:-- 

“महावीर और बुद्ध के समय में मनुष्यों की मूर्तियां बनती 
थीं, इस का प्रमाणित करन के लिए अभी काफी गुर्जायश है । 
महावीर के बाद जब महावीर की मूर्ति बनी तभा जैन शास्त्रों के 
कल्पित ओर अकल्पित पात्रों की मूर्तियां बनन लगीं। यह मूर्ति- 
निर्माण पुराना होन पर भी महावीर से पुराना नहीं है जिस से 
चौबीस तीथंहुरों को मान्यता महावीर स पुरानी साबित हो 








+ नन्दराजनीतं च कलिंग जिन सनिवेस' ' '। 
-दाथोगुफालख पक्ति १२ वीं बिहार उड़ोसा जरनल 
जि० ४ भाग ४ | 
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सके | हाथी गुफा का शिलालेख महावीर से पुरानां नहीं है और 
न उस में उल्लिखित नन्दराजा महद्दाबोर से पुराना है। जब महा- 
बीर के सामने तीथंड्डरों की मूर्तियां साबित नहीं हैं तब महावीर 
इस कल्पना का बिरोध केस करते! 
हिथी गुफा का प्रस्तुत शिलालेख एवं उस में उल्लिखित नन्‍्द- 

राजा अवश्य महाबीर के बाद के हैं, किन्तु इन दोनों में अन्तर 
केवल साठ वर्ष का है [अतः विचारणीय फेवल इतना ही रह 
जाता है कि कया इस सभय में ध्यप्र जिन की कल्पना की गई 
ओर फिर उनकी मूर्ति का निर्माण हुआ ? 

विवादमस्थ विषय के सम्बन्ध में जहां आक्षेपक जी भग- 
घान्‌ ऋषभदेव थी कल्पना और फिर मूर्ति निम्मोण को रबीकार 
करते हैं वहीं हमारी मान्यता इस स विपरीत है /हमारा कहना 
है कि भगवान्‌ महाब्वीर के समय भी चौबत्रीस तीथइूरों की 
सान्‍्यता थी और उन की मूर्तियों का सद्भाव भी अआाज द्वी की 
त्तरहू था। ॥॒ 

आक्षेपक का कत्तव्य तो यह था कि बह अपने इन बिचारों 
के समर्थन में युक्ति उपस्थित करते, ताकि उन के सन्बन्ध में 
विचार किया जा सकता, कन्तु उन्हों ने ऐसा नहीं किया है । 
अम्तु ! जहां कि भगवान महावीर के पश्चात्‌ भ० ऋषभदव को 
कल्पना और फिर उन की मूर्तिं-निर्माण के सम्बन्ध में प्रमाणों का 
अभाव है वहीं इस के विपरीत निम्नलिखित बालें मौजूद हैं:-- 

४--भगजान महावीर के शासन में उन के निवोणकाल के 
बासठ वष तक कंबल ज्ञानियों का समय रहा है। विवादस्थ 
समय भी भ*» महावीर के निर्वाण के साठ वष बाद का है, 
अत: वह भी केंबल-झानियों का ही समय कहना चाहिये । भग- 
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वान महावीर के समान इन के सम्बन्ध में भी कल्पना की बात 
स्वीकार नहीं की जा सकती, क्‍योंकि ये त्तीथकुर न ट्वोने पर भी 
सवज्ञ तो थे ही | दूसरी बात यह है कि इस समय तक बीर के 
जपदेश में रश्मात्र भी बिकारों का प्रवेश नहीं हो पाया था। 
एक तो भगवान्‌ महावीर को ही अभी थोड़ा समय हुआ था, 
दूसरे भगवान महावीर के समान कफेवलज्ञानी भी मौजूद थे;अतः 
इस समय के जैन शासन और वीरकाल के जैनशासन में कोई 
भेद नहीं रह जादा | ऐसे समय में जो भी बातें हुईं वे अवश्य 
बीरो५देशित ही हुई, क्योंकि नवीन कल्पना का तो स्थान नहीं 
था ओर बिना आधार के हो नहीं सकती थीं। हाथी गशुफा के 
शिलालेख में वर्णित अग्नजन की मूर्ति के निमोण एवं इस की 
प्रतिष्ठा के समय का निश्चय न सही, शिलाल्श स यह तो निः 
सन्देद्द मानना ही पड़ता है कि इस समय अग्रजिन के रूप में 
ऋषभ भगवान की पूजा होती थी | अतः इस को भी बीरकाल को 
ही मान्यता स्वीकार करना पड़ता है। इस सम्बन्ध में आ्राक्षेपक 
का कहना है कि चौबीस तीथकूरों क्री कल्पना यदि महावीर के 
समय में हुईं होती तो उन्हों न इस का विरोध किया होता, समु- 
चित नहीं | यद्द बात भी तो इस ही प्रकार घटित हाती है कि 
चौबीस तीथंड्टरों की कल्पना नहीं थी, किन्तु यह एक धुव सत्य 
था; अतः महावीर न इस का विरोध नहों किया | महाचीर का 
इस का बिरोध न करना कोई ऐसा तक नहीं है जिस से इस को 
वास्तविक स्वीकार क्रिया जासके | प्रत्युत यह तो इस की वास्त- 


बिकता को ही प्रमाणित करता है । 


२--वास्तविक्रता के अम्तित्व से प्रतिकृति की तरफ रुचि 
नहीं होती; अत: जब्र तक महाबीर गहे तब तक तो उन की मूति- 


[ दे० ] 


निर्माण की धात पदा नहीं होती | भ० भहाबीर के बाद भी ६२ 
बष तक साक्षात केवलियों का समागम रहा है, अतः ऐसी 
परिस्थिति में भी वह आवश्यकता युक्तियुक्त नहीं जेंचती । 
प्रस्तुत मूर्ति महाबीर ऊ ६० बष बाद मौजूद थी यह तो एक 
ऐतिहासिक सत्य है तथां उस का निर्माण काल एवं प्रतिष्ठा काल 
अभी तक अनिमश्नचित है। अतः उपयुक्त परिस्थिति में इसका 
निर्माण एवं प्रतिष्ठा काल भी महावीर से पूष ही जेँचता है । 

३--किसी भी सान्‍यता का उदृगम एवं उस के व्यवस्थित 
रू+रूप मे आन के लिय सदियों की आवश्यकता हुआ करती है । 
बुद्ध की मूर्ति निशेण को ही इस के सम्बन्ध में रष्छ/न्त के रू में 
लिया जा सकता है | इस की ठोक + व्यवस्था एवं इस के प्रचलित 
रूप में आने में भी कई सौ वर्ष लगे थे । भगवान्‌ ऋषभवृत यदि 
कल्पित व्यक्ति होते तो उन की कल्पना ओर फिर उन की मतिं- 
निर्माण आदि बातें भी सदियों मं ही विकसित हो सकती थीं | 
प्रस्तुत परिम्थित इस के अतिकूल है, अतः यह दृष्टि भी काल्‍प- 
निकता के प्रतिकूल है । 

४--सनावनियों न श्रव्॒तारों की गणना में ऋषभाषतार को 
कृष्ण और राम के श्रवतार के पहिले गिनाया है# | ऋपषभदेव 





# हँसाय मस्त्य रूपाय बाराह तनु धारिणे | 

नूसिहाय घवडयाय सांख्य योगेश्वराय च ॥५३॥ 

चतुसनाप कूमाय प्रथवेस्व सुख्वात्मन । 

नाभपाय जगद्धात्रे चिघात्नेतकराय न ॥७छ॥ 

भागवेन्द्रय. रामाय राघनाय पराय च | 

कृष्णाय वेद कत्र च बुद्ध कल्कि स्वरूपिण ॥॥५०॥ 
“+नारदीय पुराण-अबतार बणन | 
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यदि काल्पनिक व्यक्ति होते और इन को कहपनां का समय 
महावीर के बाद का होता तब तो इन का नाम बुद्धावतार के बाद 
झोर कलकी अवलार के पहिले मिलना चाहिय था। इस स भी 
यह परिणाम निकलता है कि सनातनी भी वतमान पुराणों के 
आधार. परम्परा स ऋषभदेव के समय को कृष्ण और राम से 
पू् ही स्वीकार करते चले आ रहे हैं। 

५--जिन के साथ कलिछ्ल शब्द क आधार स कतिपय बिद्वान 
की मा यता को यदि स्थान दिया जाये तब तो भस्तुत मूर्ति का 
अस्तित्व निःसन्देह महाबीर के समय में भी मानना पड़ता है | 

इन सब बातों के आधार से हम कह सकते हैं कि प्रस्तुत 
शिलालेख भगवान ऋषभदेव की सान्यता को महावीरकाल में 
भी निःसन्वेह् प्रमाणित करता है। 

प्रस्तुत शिलालेख के अतिरिक्त भगवान्‌ ऋषभदेव को मूर्तियां 
भी उन के अ्रस्तित्व को भगवान महाबीर तो क्या भगवान्‌ पाश्य- 
नाथ से भी प्राचीन प्रमाणित करता हैं । 

बेस तो भगवान्‌ ऋषभदेव की हज़ारों प्राचीन मूर्तियां उप- 
लब्ध हैं किन्तु यहां हम केवल दो स्थानों की ही मूर्तियों को लेंगे। 

इन दोनों स्थानों में पहिला स्थान मथुरा है और दूसरा 
मोहनजी दारू ! कुछ समय हुआ जब मथुरा में कह लीटील की 
खुदरा हुईं थी। इस में भगवान्‌ ऋषभदेव की अनक मूर्तियां 
निकली हैं | इन में स कुछ कनिष्क के समय की भी हैं । य सब 
श्रभा तक मथुरा के अजायबघर में सुरक्षित हैं। ऐनिहासिक 
विद्वानों न इस का समय इसबी सन्‌ १५० निश्चित किया है । 

इस ही प्रकार मोहनजी दारू की खुदवाई में भी अनक मोहरें 
आदि निकली हैं | इन मं स प्टूट नं+ २को सील नं० ६ ३, ४,५ पर 
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ध्यानावस्था की खड़गासन मूर्तियां हैं | इन के नीचे बेल का चिह्न 
है | ध्यान के मुख्य दोनों आसनों में प्मासन का उल्लेख तो 
अन्य सम्प्रदाय के शास्त्रों में भो मिलता है, किन्तु खड़गासन के 
सम्बन्ध में यह वात नहीं देखी गई । ख्ड़गासन का बणन तो 
खासतौर स जैन शास्त्रों में ही मिलता है | राय बहादुर प्रो० चन्दा 
ने भी इप्तकों जेनियों का ही स्वीकार किया है# | 

प्रस्तुत सीलों में इल्लिखित ध्यानस्थ मूर्तियोँ जहां खड़गासन 
में हैं वहीं इन के नीचे भगवान्‌ ऋषभदेव को अन्य मूर्तियों की 
तरह बल का चिह्न भी है। यह बात यहीं तक नहीं है किन्तु 
सीलस्थ मूर्तियों की आकृति आदि अन्य बातें भी भगवान्‌ ऋषभ- 
देव की कुशान कालोन मथुरा बाली मूर्ति से मिलती हैं । प्रा० 

चन्दा न इमके सम्बन्ध पे निम्नलिखित वाक्य लिखे है ;-- 

७ >च्ातठााए परत58० एा हैग्ांआ8 रि।४॥8 0०७ $7 
५ ७४9०852788 ए0शंपारट 07 6 8४८0 5॥0७778 प्रा 
हपटी गरावर्टड 3392790|6 [0 6 386€८णातवे टशांपा फए 
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०7 308080|8 
अथोत--कायोंत्सग आसन खासतौर से जैनियों का है । 
यह बेठे हुए का आसन नहीं है, किन्तु खड़े का है। आदि पुराण 
० *ट में ऋषभ या बृषभ के सम्बन्ध में इस का उल्लख् मिलता है। 
-ज्वशंठतेल्ाा रिव्यां८ण 3प४. ।932. 
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अथोत--इईसवी सन्‌ की दूसरी शताब्दी की मथुरा की ऋषभ- 
देव को खड़गासन मूर्ति को जो कि चार सूर्तियों के समान है, 
यहां दिये देते हैं। इजिपटियन को भी प्राचान मूर्तियाँ हैं जिन के 
दोनों द्वाथ लटक रहे हैं । इजिपटियन की ये श्रार्च/न मूर्तियाँ और 
ग्रीक की मूतिया एक जैसी हैं किन्तु इन में बेराग्य की दृष्ट का जो 
कि मोहनजीदारू और मथुरा की जैन मूर्तियों में पाई जाती हैं 
अभाव है| ऋषभ का अथ बेल है और बेल ऋषभ जन का चिह्न 
है। प्छेट नं० २ को तीन से पांच नम्बर तक को सीलों पर खड़ी 
हुईं मूर्तियाँ जा कि बेल सहित हैं ऋषभ को नकल हैं । 
इन सब बातों के आधार से हम इस बात को बलपूर्वक कह 


[ रेड ] 


सकते हैं कि ये मूर्तियां भगवान्‌ ऋषभदेव की हैं। इन सीलों का 
निर्माण समय पुरातत्व वेत्ता विद्वानों ने इसवी सन्‌ से तीन हजार 
व प्रार्चान निश्चित किया है ६ 


यह ऐनिहासिक कथन पं० राजेन्द्रकुमआर जी लिखित “विरोध- 
परिद्वार! पुस्तक से उद्धुत किया गया ! 


[ ९१३ ] 


बअह्मा ऋषि 
बेदिक साहित्य और वतमान ऐनिहासिक सामग्री स 
यह सिद्ध होगया कि ऋषभदेंव महापुरुष हुये हैं । अब हम 
यह सिद्ध करते हैं कि वे ही सबस पहल धम के आदि प्रवतंक थे। 
तद्धेतद अक्षा प्रजापतय डवाच, प्रजापतिमंनवे मनु: प्रजाभ्य: । 
छान्दीग्य ३, ११, ७, ८, १५, १ 
तुरः कावषेय प्रजापति तह्मण:। ३२०, ६, ५, ४ 


अथोन श्रह्मा ने इस ज्ञान को प्रजापति स कहा, प्रजापति न 
मनु से कहा, तथा मनु ने सम्पूण प्रजाओं को। यहां स्पटडट हो 
प्रजापति का पिता त्ह्मा ऋषि है । 


[ ६६ ] 


दूसरी बहा 
ब्मा देवानां प्रथम: संवभूव विश्वस्थ कतों भुवनस्य गोप्ता। 
स अज्ञवियां सवविद्याप्रतिष्ठामथर्वाय ज्येष्ठपुत्राय प्राह ॥ 
मुण्डकोपनिष्त | 
यह अथवो का पिता कोई अन्य ब्रह्मा है, इस में कुछ भी सन्देह 
नहीं है, क्योंकि प्रह्मा का पुश्न अथवो है, यह पुराणों में भी देखने 
से नहीं आया। तथा च-+- 
यो ब्रद्माणं बिदधाति पूर्व यो थे वेदांश्व प्रहिणोति तरने | 
श्वेता० ३०, ६, १८ 
यहां भी ब्रह्मा ऋषि ही है | 
भूरिति वे प्रजापति: त्न्मा जनयत | शसपथ० २, १, है, १२ 
उस प्रजापति प्रह्मा ने ऋग्वेद धनाया | 
भूभु बः स्वरिति त्रयी विद्या जैः ३०२, ९, ७ । 
स प्रजापति: श्रान्तस्ते पानो ब्रह्म थ प्रथममस्जत त्रयीमेष 
विद्याम्‌ तस्मादाहुत्रेल्मास्य सवेस्य प्रथमजम्रिति ॥ शत< ६, १, १, १० 
अथोत्‌ उसी अह्म ने पुनः तीन बेडों का संग्रह किया | यह 
संग्रह कब किया-- | 
त्रेतायां प्रथम व्यस्ता रबयं वेदा: स्वयस्भुवा २० । 
विष्णुपु? अ० २ अं ३ 
त्रेतादी संहिता वेदा: | बायु? पु० 
त्रेता युग मुख अज्या कल्पस्यादी द्विजोत्तम: | 
स्रट्टा पश्वोषधी: सम्यक युयोज स तदाध्वरे | ४९ 
विष्णु पु० अ० ५ अंश० १ 
अथान नेता के आदि में श्रह्मा न तीन वेदों फों बनाया । यह 
बात उपरोक्त प्रमाणों से स्पष्ट हो गई । 


[ ९७ ] 


॥ अप्मि ऋषि || 


अप्रिजोमार तस्च: कामयन्ते, अश्रिर्जागार तं॑ सामानि यान्ति । 
अप्रिजागार तमय॑ं सोम आह, तवाहमम्सि सख्य न्योका: | 
ऋ०८ १ | ४४ | ९५ 

अथात्‌ अप्नि (अ्रह्मा) पहले तप में जाग्रृत हुआ, उस की ऋग्वेद 
नें कामना की उसी को यजुरवँद प्राप्त हुआ तथा उसी से सामवेद 
ने मित्रता की । 

अप्नि ऋषि: पवमान: पा श्वजन्य पुरोहित:। यजु० २६ ।९ 

अथात्‌, अमण करता हुआ अप्नि ऋषि मनुष्यमात्र का हित 
करता हुआ ।// 

अप्निहोता कवि: क्रतुः | 

उपरोक्त प्रमाणों से अप्रि का ऋषि होना सिद्ध है। तथा च 
ब्रह्मा की सन्‍्तान ब्राह्मण कहलाती है इसी प्रकार-- 


“अआरनया ब्राह्मणा:” तथा च, “अप्निमुख्वा बे ब्राह्मणा: ।” 
इत्यादि ब्राह्मण वाक्‍्यों स भी सिद्ध हं।ता है कि ब्राह्मण अप्नि 
की सन्‍्तान हैं, अतः अ्रप्नि और ब्रह्मा एक ही होन स ब्राह्मण ओर 
श्राग्नय एक हुये इसी तरह “अभ्िमुखा वे ब्राह्मणा:ः का भी यही 
अथ है कि अग्नि है मुख जिन का वे अभिमुखा ब्राभण कहलाय 
» तथा च-अभिरंव ब्रह्म /शतपथ० १०। ४। १।५, 
इत्यादि शास्त्रों के शतश: प्रमाण हैं (जन में अभभ को ब्रह्म (ग्रह्मा) 
कहा है। #था च-- 
अनलप्रभवं भ्रुगुम | मनु० अ० ५। १ 
यहाँ भी अनल अम्रि ऋषि ही है जिस की सन्‍्तान भृगु है । 
भ्गुमरा चिरत्रिश्च भ्रद्जिरा: पुलह: क्रतुः । 
मनुदक्षो वसिष्ठश्व पुलस्तश्चेति ते दश ॥। 


[ दि८ | 


प्रह्मणो मनसा झोते उद्धता: स्ववमीश्वरा: ॥ वायुपुराणझ० ५०, ८८ 

अथोत्‌ ब्रह्मा के दस पुत्र मानस हैं; उन में सब से प्रथम भ्रगु 
है अब किसी को सन्‍्देद नहीं रह सकता कि अ.रन और ब्रह्मा 
एक ही हैं और यह मनुष्य हैं तथा इन्हीं की सन्तान ब्राह्मण हैं । 
सब से पहले इसी अह्मा ऋषि न तीन वेों का संकलन त्रेता युग 
के आदि में किया | परन्तु वह संक्षेप रूप में था । 

इस प्रथम अह्मा ने अग्नि, वायु, तथा सथ के प्राथनापरक 
तथा कुछ याज्षिक मन्त्र बनाय थे | इसी लिय जिस सहिता में इस 
ने अग्नि का वणन किया उसका नाम ऋग्वेद हुआ। तथा जिस में 
वायु का बन किया इस का नाम यजुबेंद हुआ | एवं जिस में 
आदित्य (;य) का वर्णन किया उस का नाम सामबेद हुआ | 

अग्नेऋ. ग्वेदः, बायोय जुर्वेद: सूयोत्सामवेद: ॥ शतपथ १४।५ 

अर्थात अग्नि से ऋग्वेद प्रसिद्ध हुआ. बायु स यजुवेद प्रकट 
हुआ तथा सूय स सामवेद | अर्थात इन का वशान होने से यह 
नाम प्रसिद्ध हुये | यही भाव मनु का है | 

अग्निबायुर विभ्यस्तु त्रयं॑ त्रह्मसनातनम । 
दुराह यज्ञसिद्ध यथमृग्यजु: सामलक्ष णम्‌ ॥ १, २३ 

अथोन इन तौन सनातन तल्वोंस ब्रह्मा न ऋग यजु, 
और साम को दुह्ा । अभि कि यह है कि इन्हीं तीनों का बणंन 
तीनों संहिताओं में किया है (इिसी अग्नि के आगे चल कर भक्ति 
विशेष के कारण भक्तों न अनेक नास रब्थ दिये ' यथा--- 
धर्:, अक:, शुक्र:. ज्योति:, सूय:, अग्ननोमानि। श० ९-४-२-२० 

रूुद्र:, सबः, शव:, पशुपरि:, उम्र, अशनिः, भबः, 
महादेव:, इशान श्रप्नमिरूपाणि कुमारों नव॒मः | शत ६, १, ३. १८ 


( ९६ ] 


अग्नियें स देवस्तस्मे तानि नामानि शर्त इति, 
यथा- प्राच्या- आचशक्षते भव इति--शतपथ० 
अग्नियें देवानामभवो विष्णु: परम: । कौत्स्य० ७-१ 
अश्वि्ें देवानामात्मा । शतपथ १४-३-२ ५ 
अप्नितं सवमाद्यम | तार्ख्य ब्राजषण | २५-९-३ 
अग्नि ब्रह्म, शतपथ 


कर. श 
अर्थात्‌-धर्म, अक; शुक्र, ज्योति, सूय, रुद्र, शव, सब, पशु- 
पति, 5ग्र, अशनि, भव, महादव, शेशाम, कुतार, श्राद्यम्, विष्णु, 
परम:, देवात्मा आदि सब नाम अग्नि के हैं । (दा इशान शब्द 
विशेष ध्यान देन याग्य है। अथववेद को छोड़ कर इश्वर शब्द 
किसी वेद में नहीं आया। अन्य वेठों में इश इंशान आदि शब्द 
आय हैं। यजुर्बेद के ४८ व॑ अध्याय में ही इश शब्द इश्वर अं में 
प्रयुक्त हुआ बाका सच जगह इंश तथा इशान शब्द अन्य अअथ में 
आये हैं ।॥हिशान शब्द स ही इंश्वर का विशेष भ्रहण किया जाता है, 
परन्तु अत्र यह स्पष्ट हो गया कि यह शब्द विशेषतया अग्नि 
वाचक ही वेद में प्रयुक्त हुआ है । तथाच-- 
' इन्द्र मित्र बरुण मग्निमाहुरथो दिव्य: स सुपर्णों गरुत्मान्‌ । 
एक॑ सद्‌ थबिप्रा बहुधा बदन्ति शअ्रग्नि यमं मातग्श्वानमाहुः ॥। 
ऋग्वेद १ । २१६४ , ३६ 
अथोत--तमग्निमू, इन्द्र आहु, श्रथोत्‌ उस अग्नि को इन्द्र 
कहा उसी को मिन्न कहा, उसी को वरुण, सुपणु, दिव्य, गरुत्मान, 
यम मातरिश्वा आदि कह्दते हैं / 


यहां अग्नि आगे चल कर इंश्वर (आराध्य) रूप से पूजा जाने 
लगा तो डेश्वर के भी उपरोक्त नाम होगये, परन्तु यह इश्बर 


(७० ] 


कल्पना उषरोक्त बंदिक काल की नहीं है अथोत्‌ बहुत पीछे की है 
इस का विशेष वन किसी अन्य स्थान पर करंग यहां प्रकरण- 
वश संकेत मात्र कर दिया है | | जो लोग उपरोक्त नामों से वेद 
में इश्वर अथ सममते हैं वे बेदिक सवाध्याय से नितान्त दुर हैं । 
इस अग्नि का नाम आदि (आश्वम) अथाोत्‌ प्रारम्भ में होन बाला 
है इस का नाम आदि भी है। इसी का नाम धमम भी है, जैसा 
कि ऊपर के प्रमाणों स प्रकट है। धम का नाम ऋषभ है यह 
धमशाख्रों में श्रनक स्थानों पर आया है। जैन मतानुसार भी 
प्रारम्भ में सगबान ऋषभदेव न उपदेश दिया यह सिद्धान्त है। 
२४ ताथेकरों में प्रथम तीथे+र यही हुये हैं इस लिये इन का नाम 
आदिनाथ भी है। तथाच उपरोक्त अह्या का पुत्र एक्!र मरीचि 
भी है, एवं इन आदिनाथ भगवान का पोन्र भी मरीचि है, तथाच 
(वेदविद्विरहिंसोक्ता बेटों अद्यनिरूपित: । जैन उत्तरपुराण) 
श्रथोत्‌ बेद ब्रह्मा के बनाये हुये हैं, वेदक्ष विद्वान अहिंसा ही का 
प्रतिपादन करते हैं। ब्रह्मा फो आदिनाथ कही अथत्ा अग्नि कहो 
हैं एक ही [इस पर विद्वान लोगों का ध्यान देकर अन्वेषण 
करना चाहिये। इस तग्ह प्रथम अग्निऋषि न तीन प्रकार के मंत्रों 
की रचना की, उस के पश्चात्‌ अनक ऋषियों न अपन +२ मन्त्र 
बनाय इस प्रकार यह क्रम चलता रहा, आगे चल कर जिस २ 
देबता को जिस ऋषि ने उपास्य बनाया उसी के नाम का मन्त्र 
अथवां सूक्त बना दिया, तथा गंगादि नदियों को देख कर उन के 
नाम भी रखे और उन की स्तुति में मन्त्रों की रचना भी को, इस 
प्रकार यह वेद फल गया तथा वृह्दाकार होगया । 
द्विनीय ब्रह्मा 
त्रेतायुग के मध्य में अथवा अन्त में यह द्वितीय ब्रद्मा अथवो . 


(७१ ] 


ऋषि के पिता हुये, इन्हों न पुनः तत्कालीन मन्त्रों का संग्रह किया 
तथा प्रयार किया | 
यह्ञेन वाच: पदवोय मायन्तामन्वविन्दन्‍्नूषिषुप्रविष्टाम । 
तासाभृत्याव्यदधु: पुरुत्रा तां सप्तरेंभाअभिसंनवन्त ॥। 
ऋग्वेंद० १०, ७१, ३ 
यश्लेन ( अह्मणा ) बाच: सन्त्रा, वाग्वे मन्त्र: । 
श्रथोत ब्रह्मा आदि के कहे हुये मन्त्रों को संग्रह कर के मनुष्यों 
में फलाया जो कि ऋषियों में प्रविष्ट थे। अथात जो मन्त्र ऋषियों 
के याद थे उन का संग्रह तथा प्रचार फिया | 
#ंयुगान्ते पन्तहिंतान्‌ बेदान सेतिहासान्‌ महषय: | 
लेभिर तपसा पूवम्‌ अनुज्ञाता: स्वयंभुवा। ॥ 
एतरेय आहण भाष्यभूमिका में सायण न कहा है। अथात्‌ 
युग के अन्त में अन्तहिंतान्वेदान्‌ ऋषियों के अन्दर निद्दित बेदों 
को अह्या को अनुमति से ऋषियों न तपपृवक प्राप्त किया ! अन्त- 
हितान बेदान्‌ तथा मन्त्र म॑ आय हुय “ऋषिषु प्रविष्टाम' की 
सामान्यता को देखें । इस का भी अभिश्रांय यही है कि बनाये हुये 
तथा उन क याद किय हुय मंत्रों का संग्रह अह्मा को अनुमति से 
ऋषियों न किया यह काय तपस ही सिद्ध हो सकता है इस में तो 
किसी प्रकार का सन्देंद ही नहीं है। यह त्ह्मा द्वितीय श्रह्मा अथवा 
का पिता ही है जैसा कि मुण्डक्ोपनिषद से हम प्रथम ही 
दिखला चुके हैं 
इस संग्रहीत वेद को अंगों सद्दित ब्रह्मा न अपने पुत्र अथवों 
को पढ़ाया, यह भी मुण्डकोपनिषद्‌ स सिद्ध ही है । इसी समय 





क्रैयुगान्ते का श्र्थ चौथे बष में है उस का विवेचन आगे करेंगे । 
[यह श्लोक मद्दाभारत का है । 
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इस अथवा ऋषि न अवरशेय मन्त्रों का संग्रह करके तथा कुद मन्त्र 
इन्हीं ऋगादि से छेकर अथव वेद को रचना की | इस अथव वेदमें 
१० काराड थे। उस समय १० ही काशड यजुर्वेद के थे, ऋग्वेद के 
१० मण्डल थे। अध्याय आदि का निर्माण पुनः हुआ है। उसी 
समय च्राह्मण ग्रन्थों का प्रारम्भ हुआ था पुनः चढ़ता चला गया | 
#विच बंद एक वृहद काठय ग्रन्थ बन गया तथा ब्राह्मण ग्रन्थ भी 
बनने लगे तो मनुष्यों मं कर्ठम्थ करन की अ्ररुचि होन लगी, इस 
पर भी उस समय के ब्राह्मण लोग नये नये मन्‍्त्रों को रचना करते 
जाते थे, ओर यह मन्त्र आख्यान रूप स हाते थे, जिस प्रकार 
पश्च तनन्‍्त्र मं एक श्लोक उद्धत कर के नीचे उस को कथा लिखते 
हैं उसी प्रकार शिक्षा के लिये आख्यान रूप मन्त्र बनाय और उन 
की कथा अथवा इतिदाम भी लिखा, य आख्यायिकाय कोइ इनि- 
हास की सच्चा घटनायें तथा कई केबल मात्र शिक्षा प्रद हृष्टर/न्त 
थे, उन में कई औपन्यासिक ढंग पर अथवा नाटक की तरह 
उस समय की प्रचलित रम्म रिवाज का चित्र / । इस प्रकार 
यह वेद; मन्त्र और ब्राह्मणात्मक कहलाने लगा | / 
यह सिलसिला बहुत समय तक चलता रहा। यहाँ यह 
भी याद रखना चाहिय कि जिस समय इस द्वितीय ब्रद्मा की 
अनुमति से ऋषियों न मन्त्रों का संग्रह किया तथा उसी के 
प्रधानत्व में उन मन्त्रों का संकलन किया तो उन्हों न उन २ मत्रों 
पर उन ऋषियों का नाम लिख दिया जिन जिन ऋषियों स उन 
के मन्त्र प्राप्त हुय थे । जो मन्त्र अनक ऋषियों स प्राप्त हुए थे 
उन मन्त्रों पर अथवा! सूक्तों पर अनक ऋषियों का नाम लिख 
दिया तथा जो एक ऋषि सं ग्राप्त हुय थे उन पर एक का नाम 
लिख दिया । इन ऋषियों में बहुत से तो मन्त्र बनाने वाले थे 
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परन्तु कण्ठस्थ करके रक्षित रखन वाले अन्य थे। इन सन्सत्रों पर 
किसी रचयिता या रक्षक का नाम लिख दिया गया अथव!ः दोनों 
का लिख दिया गया। जो मन्त्र सेकड़ों, ऋषियों से प्राप्त हुये थे 
उन पर सेकड़ों ऋषि लिख दिया गया । इन सब बातों का क्रमशः 
बशन हम प्रमाण सहित आगे करेंगे । इस समय भाषा की भी 
उन्नति हो गई था तथा मनुष्यों न अपने व्यावहारिक वस्तुओं की 
भी उन्नति कर ली थी। अतः उन सब व्यावहारिक भरिषयों के 
मन्त्र बनने लगे तथा संस्कारों और यज्ञों का भी प्रचार हो गया । 
तब विप्रों न संम्कारों के ऊपर तथा याज्षिक मन्त्र बनाये | अभि- 
प्राय यह है कि जो उस समय रस्मोरिवाज थीं तथा जातियां भी 
बनन लगी थीं; उन सब को छेकर नय २ ढंग के उत्तम भाषा में 

मन्त्र बनने लगे और पहले मन्त्रों का प्रचार जाता रहा ।! क्योंकि 
उस समय के लोग उन स ग्लानि करन लगे थे । इस लिय इस 
वंदिक वाड्मय का तीसरा संकलन द्वापर के प्रारम्भ में हुआ | 
यह संग्रह अंगिरा ऋषि के प्रधानत्व में हुआ | इसी अंगरा का 
नाम पुनः वृहस्पति (बाकपति) प्रचलित हो गया। 


त्रेतायां प्रथमे व्यस्ता स्वयं वेद स्वयं भुवा । 
ब्रेतायां द्वितोयथ चेव वंदव्यासप्रजापति: ॥६१॥ 
तृतीय चोशना व्या-.श्चतुरथ च बृहस्पति: ॥१२।। 
विष्णु पु अंश ३ अध्याय २ 
जिन्‍्हों न ( जिन ऋषियों न) वेदों का सकलन किया 
तथा उन को विभाजित किया, उन सब ऋाषयों का नाम वेद 
व्यास होता है, यह उपाधि हैं। अतः: यहां प्रथम व्यास स्वयं भू 
ब्रह्मा को कहा है तथा दूसरा व्यास प्रजापति बत्रद्मा को जिन का 


किक. 


उल्लेख हम ऊपर कर चुके हैं, तीसरा व्यास यहाँ उशना को 
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लिखा है। परन्तु ये उशना असुरों के कवि तथा पुरोहित थे, 
आयों के नहीं। अतः इस न आसुरो अंथों का संकलन किया है 
उपरोक्त वेंद्रों का नहीं। अतः तीसरा संग्रह बृहस्पति न किया 
है यह स्पष्ट है । 
वृद्स्पति 

(१) बृहस्पति ब्रद्म अरह्मपति: ॥| ते० २-५-७-४ 

(२) बृहस्पतिय दवानां अह्मया। शतपथ १-७-४-२१ 

(३) ब्रृहस्पतिवां आ क्वरलों देबानां ब्रह्मा, गोपथ ३-९-९ 

अथात्--बेंदपति, अ्रह्मा, तथा आह्लिरस इस ऋषि के 
नाम हैं, परन्तु ब्रह्मा और व्यास आदि उपाधियां अ्रथोत उपनाम 
हैं । इस के अमली नाम बृहस्पति तथा अकद्लिरा गोत्र में उत्पन्न होन 
स आंगिरस हैं । 

शिशुर्वां आंगिरसो मन्त्रकृता मन्त्रकृदासीत । 
ताण्ड्य आह्यण (११-२-४-६४ ) 

यह आंगिरस बृहस्पति मन्त्र रचने बालों में सवश्रष्ठ था । 
तथाच--अध्यापयामाम पितृन शिशुराक्लिरस: कवि: । मनु० 
अर २-१५१ यह आंगिरस बाल्य अवस्था में ही अपन पितादि 
को पढ़ान लगा था तथा काब्य रचने लगा था ! श्रथात भनन्‍्त्र 
बनान लगा था | 

ड्प रोक्त प्रमाणों स यह प्रमाणित है कि इस वृहस्पति 
चतुथ ब्यासन बवंदों का संग्रह किया। यह संग्रह द्वापर के 
आरम्भ में हुआ है यह ठीक है। इस आंगिरस न जहां अ्रन्य 
सन्‍्त्रों का संग्रह किया बहां अपना एक आंगिरस बेद भी बन्यया | 
और उस को संभव है इस ने श्रथवा पीछे किसी ने अथब वेद 
के अन्दर सम्मिलित कर दिया। अब इस बेद का नाम अथर्वा- 
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गिरस वेद हो गया | इस संकलन स हो वृहस्पति के 
बाकपति, श्रद्मपति, आदि नाम प्रसिद्ध हुय तथा वह भी ब्रह्मा 
कहलान लग । इस समय तक ब्राह्मण भाग ( जा उस समय 
तक बन चुका था ) वेद के अन्तगत ही था, प्रथक नहा था । # 
प्रमाण सहित इस का वन आगे करेंगे। 


अब उस वेद न ओर विशाल शरीर घारण कर लिया, 
बहुत समय बाद मन्त्र रचना का काय बन्द किया गया तथा 
ब्राह्मणों को भी वेदों स प्रथक किया गया एवं निघुण्दु तथा निरुक्त 
आदि को रचना होने लगों। क्योंकि लोगों के अन्दर इतने 
बड़े दीघकाय ग्रन्थों के पढ़ने की शक्ति नहीं रही थी । इस लिये 
बेंदों का भी शाखाओं में विभाजित कर दिया । 
कदाचिद्‌ ध्यायत: सृष्ट वेदा: आ्रासाश्चतुमु खात । 
कथं ख्क्ष्याम्यहं लोॉकान्समवेतान्यथापुरा । 
ऋग्यजुः सामाथबांख्यान्वेदान्‌ पृवा दिभिम स्व: । 
शखमिज्याँ स्तुर्ति स्तोम॑ प्रायश्चित्तं व्यध!त्‌ क्रमान्‌ || 
भागवत पु० ३। १९। १४ | ३७ 
इस वृहम्पति ब्रह्मा न विचार किया कि में इन ( लोकों ) 
मनुष्यो को पदले की तरह किस प्रकार सुव्यवस्थित करूं । यह 
विचार करते हुये उस ने चार वेंदों को प्रकट किया तथा शख््र, 
यज्ञ, स्तुति, आयशिचत्त आदि की व्यवस्था की 
यहां प्रायश्चित की व्यवस्था बतलाती है कि उस समय 
लोगों मं धर्म स तथा वद आदि स अरुचि उत्पन्न हा गई थी | 
यह निर्माण हो चुकन के बाद भी लोगों न अपने इष्ट देवों की 
उपासना के मन्त्र तथा अपनी * रस्स रिवाजों की कवितायें बनाना 
कनोट--सतयुग आदि की कल्पना श्रत्यन्त अवाँचीन है । 
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नितान्त बन्द नहीं किया, अतः अपन बताये हुये मन्त्र भी उन 
संहिताओं में मिलाते रहे, फिर भी काय कठिन होन के कारण 
अधिक न हो सका क्यों कि एक तो मन्त्रों के बनाने की प्रथा को 
सन्द कर गिया था तथा दूसरे उन का कुछ क्रम भी बन गया एक 
उन को शास्वाओं मं भी विभक्त कर दिया था इतना होने पर भी 
जो बेंदों में अधिक विकृत भास है उस का निर्माण द्वापर के मध्य 
काल से उस के अचबसातज़ तक होता रहा। 
हिरणयगर्भ ब्रह्मा 
ब्रह्मात्ममू: सुरश्रेष्ठ: परमंष्ठी पितांमह:। 
डिरशयगर्भों लोकेश: स्वयंभूश्वतुराननः । अमरकोश 

अथान--अ्रह्मा, आत्मभू, सुरक्रष्ठ, परमेष्ठी, पितामह, हिरणय- 
गभ:, लोक श, स्वयंभू तथा चतुरानन | य सब एक ही व्यक्ति के 
नाम हैं। वंदिक सा हस्य के जानकार जानते हैं कि ब्रह्म यह 
उपाधि वाचक शब्द है, किसी एक व्यक्ति का नहीं है | इसी लिये 
बेदिक वाह़मय में अनक ब्रह्म देखे जाते हैं. यथा-- 

अह्या दवानां पदवी: कबोनासषिविप्राणाम । 

अथात्‌ देव, ऋषि, कवि ओर ब्राह्मणों की “ब्रह्मा” पदवी है । 
अर्थात जो इन में सब श्रेष्ठ होता था उस को अद्मया की उपाधि स 
सुशोभित किया जाता था। आज भी यह प्रथा भारत में प्रचलित 
है। अतः ऊपर अमरकोश के ऋ्छोक में जिन नामों का नदेश है 
वह सत्र के सब नपाधि वाचक हैं। अशिप्राय यह है कि, त्रह्मा 
आत्मभू:, सुरक्षेष्ठ, परमेष्ठी, पितामह आदि उपाधियां पृर्षे समय 
मे सब श्रेष्ठ पुरुष का दी जाती थी। जिस प्रकार श्री भीष्म जी की 
उपाधि पितामदह थी । इसी प्रकार हिरएयगभ आदि उपाधियां उस 
पुरुष की थी जो ज्ञान में सर्वोत्तम होता थां। उसी को पुरुषोत्तम 
आदि भी कहत थे । 
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दिरण्यगभ का अथ 
यद्यपि वैदिक और जैन भ्रन्थ ब्रह्मा को दिरण्यगर्भ कहते हैं 
परन्तु दोनों की मान्यता में बढ़ाभारी अन्तर है। हम बेदिक 
साहित्य स हिरणयगर्भ के अथ दिख्वलाते हैं। सत्र से प्रथम शब्द 
'हिरश्य है, जिस का अथ ब्राह्मण ग्रन्थों ने निम्नप्रकार लिखा है । 


पवित्र व हिरण्यम्‌ ॥। ते० १।७।२। ६ 
यशो बे हिरण्यं ॥ ऐतरेय० ७ । (दर 
सत्यं वे हिरण्यं ॥ गो० उ० ३। २७ 
ज्योंतिहिरशयम ।। शतत०४।३। १।२१ 
अमृत हिरणशयम || ते० १।७।६।३ 
वर्चा हिरण्यम्‌ ॥ तें० १ ।८«।९। १ 
तेजा हिरणश्यम ॥ ते०३११२।५। १२ 
प्राणो व हिरणयम ॥। शत० ७। ५। २। ८ 
आयु हि हिरण्यम्‌ ॥| शत_० ४। ३। ३ | २४ 


इत्यादि इस के अनक अथ हैं! स्वण भश्रथ इस का प्रसिद्ध 
ही है। अब, गर्भ, शठद के अर्था पर भी विचार करें | 
गर्भ शब्द के अथ 
पुरुष उ गभ:। जैमनीय ब्रा० ३० । ३। ३६ । ३ 
इन्द्रियं बै गमे। ते० १।८।३। ३ 
प्रत्ा वे पशबों गभ:। शत० १३।२।८।५। ते० ३३ ९। ६। ४ 
इत्यादि इस शब्द के अनेक अथ हैं। तथा च इस का प्रसिद्ध 
अथ गभ है ही | अतः हिरण्यगर्भ का अर्थ हुआ, पवित्र-सत्य 
प्रातयश आओज-प-तेज, प्रा. स्वरूप आदि गुण युक्त है प्रज्ञा 
जिस की बहू दिरएय गभ है । अथवा उपयु क्त गुण युक्त है शरीर 
जिस का वह द्रिएय गे है।  स गुणों स सुशोमित सब से प्रथम 
श्री ऋषभदेव जी न धम्म प्रचार का काय किया | 
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, _ पुराना घम 
यह्ञेन यज्ञ मयजन्त देवास्तानि धम्मोणि 
प्रथमान्यासन्‌ तेहनाक॑ महद्दिमान: 
स चन्त यक्षपूर्व साध्या सन्ति देवा: 
ऋ.० मं० १ सू० १६४ | ५० शअथवंबंद काँ० ७ सू० ५। १ 
अथान्‌ पूव समय में देवों ने ज्ञान से यज्ञ किया। क्योंकि 
प्राचीन समय का यही धम्म था। उस ज्ञान यज्ञ की महिमा 
स्वग में जहां पहले साधारण देव रहते थे पहुची। अथबकबेद 
में आगे लिखा है कि वह ज्ञान यज्ञ यहां ( भारत में ) इतना 
'उम्गतत हुआ कि तह देवताओं का अधिपत्ति हो गया । उस फे 
पश्चात्‌ यहां 
यन्‌ पुरुषण हविषा यज्ञ देवा अतन्वत । 
अस्तिनु तसर्मादो जीयो यद्‌ बिदव्यन जिरे ॥ ४॥ 
जब यहाँ देवों ने हविरूप : द्रव्ययज्ञ फैज्ञाया ) तो भा ज्ञान 
यज्ञ (भाव यज्ञ) हो मुख्य था | परन्तु हवि यज्ञ के अथ मूख देवों 
न कुछ और ही समझ लिये इस लिय 
मुग्धा देवा उत शुनाथजन्तोत गोरेज्जी पुरुधायजन्त । 
य इम॑ यज्ञ मनसा चिकेत प्रणो बोचस्तमिहेद ब्रवः ।| ५ ॥ 
उन्होंन पशुआं स यज्ञ आरंभ किया । यहीं तक नहीं।अपितु गौ 
तक के अंगो स भी यज्ञ करन लगे | यह कितना सुन्दर इतिहास 
है | पूत समय हिरण्यगभ प्रजापति ने ज्लानयज्ञ प्रचलित किया 
था यह यहाँ स्पष्ट है । उस ज्ञानयज्ञ का प्रचार भारत में नहीं 
अपितु सर्वत्र फेल गया । उस के पश्चात्‌ यह द्रव्ययज्ञ का 
आविष्कार हुआ । परन्तु था वह भी भिंसा प्रधान, परन्तु 
मूख्थे देवों ने उस के उलटे अथ लगाये ओर पशु आदि का यज्ञ 
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(द्वोने लगा। इस से स्पष्ट सिद्ध है कि सत्र से प्रथम ज्ञानयज्ञ 
( भाव पूजा ) का ही श्राविभातव हुआ था उसी भाव पूजा को 
योग धम्म के नाम स कहा जाता है | वत्तमान पातल योग, 
शुद्ध योग का ग्रन्थ नहीं है श्रमितु साख्य मिश्रित योग शा्र हैं । 
पुरातन योग शास्त्र तो गीता के कथनानुसार बहुत पहले हो नष्ट 
हो चुका था। ५ 
' स चाय॑ दीघंकाछेन, योगो नष्ट: परंतपः । गीता 
तथा च वतमान योग आध्यकारों न अन्त में लिखा है कि . 
योग शाख्तरे सांख्य प्रवचन । 

यहां 'साँख्य प्रवचन” इस विशेषण स स्पष्ट है कि साँख्य 
के आधार के अलाबा भी योग शास्त्र वहाँथे। और व थे 
हिरण्यगभ ब्राह्मण का बनाया हुआ योग शाखत्र अथवा किसी 
अन्य नाम स इस विषय का ग्रन्थ तथा च वर्तमान योग के 
प्रारम्भ में ही लिखा है कि-- 

अथ योगानुशासनम्‌ 

यहां अनुशासन शब्द भी अन्य याग शास्त्र की सूचना देता 
है । जिस का यह अनुशासन है। गीता में योग का अर्थ बहुत 
ही सुन्दर किया है | 

तं बिद्याद्‌ दुःखसंयोग वियोगं योगसंज्वितम्‌ 
स निश्चियन योक्तव्यो योगोषनिविण्णचेतसा ॥ गीता ६। २३ 

श्रथातू - हमारे सशरीर जीबन में दुःख का संयोग है। इस 
दुःख का जो वियोग अथांत्‌ नष्ट होना है उसी का नाम योग है। 
जसी योग में आत्मा अपनी दिव्यता के साथ स्थिति करता है । 
यहाँ अत्यन्त मौलिक शब्दों में योग का अथ दु:खों स छूटना 
तथा मुक्ति अथवा अपन शुद्ध स्वरूप में श्थित होन का नाम 
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योग बतलाया है | इस शुद्ध अवस्था को प्राप्त करने का. जो मागे 
है उसी को योग माग अथवा जैन माग कह्दते हैं पा थाच 


नहि झानेन सहशं पवित्रमिद विद्यते । गीता | ४ । रेद्ध 


के अनुसार झ्ञनयोंग के समान कोई माग पतरित्र नहीं सममका 
जाताथा। 
शञानाप्ति सबकम्मोणि भस्मसात्‌ कुरुते तथा ॥। ४। ३२७ 


अथोव-योगी लोग श्लानाप्ति स सम्पूण कर्मों को भस्म- 
सात करते हैं। भाव कर्म और द्रव्य कम भेद से कम दो प्रकार 
के हैं| पुनः इन के भेदोंपभेद हो कर अनक प्रकार के कम होते 
हैं । ज्ञान और तप की अ्रप्नि से ये सम्पूर्ण भस्म हो जाते हैं । 
इस पुरातन ज्ञान योग की महिमा से सम्पूण भारतीय शाख्र 
प्रथित हुआ है (गिीन धम्म योगशास्त्र ज्ञान योग का था | ज्ञान 
योग का अभिप्राय जा अआज लिया जाता है वह कदापि न था । 
अपितु ज्ञानपूवक तप का नाम ज्ञानयोग था: अथोत्‌ ज्ञानपुृ्वेक 
क्रिया में लगन का नाम ज्ञानयोग था। अथवा याग का श्रथ 
जैसा कि गीता में कहा है स्वशुद्ध अवस्था में प्राप्त होना था । उसी 
के लिय सम्पूर्ण क्रियायें करन का नाम योग की क्रियायें था| बाद 
में जाकर उस योग के भी अनेक भेद हो गय और पुनः लोगों ने 
मुक्ति को भुला कर स्व का आसरा लिया और यज्ञ आदि का 
प्रचार है. गया। हम अपनो पुष्टि में यजुबद का प्रमाण उपस्थित 
करते हैं । 

यज्ञेन यज्षमयजन्त देवा: 

यह मन्त्र यजुबंद अध्याय ३१ में आया है। इस का भाष्य 

करते हुय भाष्यकार श्रो मदीधर लिघते हैं कि-- 
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यश्ञेन मानसेन संकल्पेन यशेन यहां येज्ञस्वरूपं॑ प्रजापतिमेयेंजर्न्त 


अथात्‌ देवों न मानस संकल्परूप यज्ञ से यज्ञग्वरूप प्रजापति 
की पूजा की । बस हमारा अभिश्राय सिद्ध हो- गया कि इज वते- 
मान वेदों स पहल जो धम्म थे दे भावपूजक धम थे #श्तभा च 
इसी अ्रध्याय के मन्त्र १४ का भाष्य करते हुये श्री महीधघर लिखते 
हैं कि यहां मनन्‍त्रों का सिलसिला ठीक नहीं हैं । 

सन्त्रों का क्रम ऐसा होना चाहिये था, कि मन्त्र १४ के पश्चात्‌ 
मन्त्र ९ “तं यज्ञ यह होना चाहिय था| तथा इस के पश्चात्‌ मंत्र $ 
“तस्माद्‌ यज्ञात्‌? यह मन्त्र होना चाहिय था तनपश्चात्‌ मन्त्र १७५ 
होना ठीक था | जो कुद्ध भी हा चारों बदों में यह क्रम का उ्यति- 
क्रम प्रत्यक्ष है । परन्तु धर्मान्ध लोगों को कन कहे । अब 
अन्य मन्त्रोंके भाष्य में महीधर न क्या लिखा है यह भी. पठनोय है। 


तं यज्ञ व्हिधिप्रौश्नन्पुरुष जातमग्रत: । 
तेन देवा अयजन्त साध्या ऋषबश्वय ।। 


यज्ञै यज्ञ साधनभूतं त॑ पुरुष वहिंषि मानस यश्ले ( प्रौक्षन ) 
प्रौक्षितवन्त: । तेन पुरुषरूपेण यज्ञंन मानसयागं निष्पादितवन्स 
के ते देवा, य साध्या:, रृष्टिसाघन याग्या प्रजापति प्रभ्नतयः | ये च 
तदनुकूला ऋषय: । : 


अथात्‌ यज्ञ साधनभूत पुरुषरूपो यज्ञ स देंबों न मानस यश्ञ 
निष्पन्न किया । वे देव प्रजापति आदि तथा उन के अनुकूल ऋ,ष 
आदि थे । यहां भाव मन्त्र १४ के भाष्य में है । तथा मन्त्र ५ में 
भी महाधर न विस्तार, बंक इस मानसयज्ञ का वणन किया है । 
इस के पश्चान्‌ मन्त्र १६ “यज्ञन यज्ञमयजन्त देवा:” यह मन्त्र हे । 
बस गीता महभारत, पुराण, तथा वेद और सम्पूण जैन साढदित्य 
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ज्ज्ब 


इस को साक्षी देता है हि जतमान नवीन वेदों से पहले जो यहां 
घमं था वह बतमान याज्षिक धर्म स भिन्न आत्मवाद का धसं था। 
उस का नाम योगमार्ग अथवा मोक्षमाग किंधा जिनमागे आदि 
आप कुछ भो रखले। बतेमान योगदशन भी नवीन योगमाग्ग है । 
पुगतन योगशास्त्र तो नष्ट होगया जैसा कि गीता में कट्दा है । 


स कालनह महता योगों नष्ट: परंतपः । 
आप्रथोव बह योग दीघकाल से नष्ट होचुका है ।/ 


वैदिक धम्म 


यह प्रश्न बंड़ा जटिल है कि वेदिक धम क्‍या है ? इस का 
कारण केदों में भिन्न बातों का उपलब्ध होना है । यह निम्रित 
सिद्धान्त है कि प्रत्येक वम्तु का ऋमिक विकास होता है, इस लिये 
जितने भी धमम हैं उन सब का भी क्रमिक विकास होना निश्चित 
है । दूसरी बात कारण की है। कोई भी काय हो उस के लिये 
कारण की आवश्यकता अवश्य होती है, अभिप्राय यह है कि 
बिना कारण संसार में कोई भी काये नहीं हों सकता। ये दोनों 
नियम धम के लिय भी उतन ही जरूरी हैं जितने अन्य बातों के 
लिये । इसलिये प्रत्येक धर्म के ऋ्रिक विकास का पता लगाना 
तथा उस के प्रादुभू त की आवश्यकता बतलाना घार्मिक इत्ति- 
हास का मुख्य अग है। परन्तु बेदिक धर्म के क्रमिक विकास 
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के इतिहास का पता लगाना एक कठिनतर काय ही नहीं अपतु 
अमंभव सा ही काय है । उस का कारण है प्राचीन सादित्य का 
उपलब्ध न होना । दूसरी बात है कि उस धम के जन्म की जनता 
को क्‍यों आवश्यकता हुई, इस का भी श्राज वही हाल है। सब से 
बड़ी बात नो यह है कि बेटिक घम्म का क्या स्वरूप था यह जानना 
भी आज कठिनतर है। बतमान समय में हिन्द धरम के जितने भी 
भेद हैं वे सभी अपन मत की पुष्टि में बेंदों का प्रमाण देते हैं तथा 
एक दूसरे को अवेदिक आर कहते हैं | बेदिक साहित्य के अर्थ 
भी सब अपने २ मत का पुष्टिपरक ही करते हैं | यही कारण है कि 
भारत का इतिद्दास तिमिगच्छन्न है। हमारे स्वाध्याय न हमें इस 
परिणाम पर पहुँचाया है कि ये सभा मत वाले सच्ाई पर हैं। 
इन सब का ही मूलख्रोत वेद है। वेद किसो एक मनुष्य द्वारा एक 
समय में नहीं बनाय गये अपितु भिन्न २ आबचार्यों न भिन्नर 
समय में इन के मन्त्रों की रचना की है। इन भिन्न २ आचायों के 
मत भी भिन्न २थ इस लिये बेदिक साहित्य प्रथक २ मतों का 
बंद गमस्थान निश्चित है । वेदों की *चना केस हुई तथा किन रे 
। महापुरुषों न वेद्र बनाय तथा वेद क्‍यों बनाये हंस इन बातों का 
सबवस्तार वर्णन “वेंदिक ऋषिवाद! नामक ग्रन्थ में कर चुके हें । 
इस पुस्तक पर भारत के बड़े स बड़ विद्वानों की शुभ सम्मति श्राप्त 
हुई है | यह पुस्तक इस बिषय में अनुपम है जो भाई इस विषय 
का देखना चाहें उस का अध्ययन करें । प्रकृत विषय यह है कि 
वेद भिन्न रे आचाया के बनाय हुये हान से उन मे सभी भारताथ 
प्राचीन धर्मा का उल्लेख है। इस हृष्ट स सभा बेद्किधर्मी दवानका 
दावा कर सकते है । जब यह बात है ते प्राचीन धर्म का निएशय 
किस आधार पर करें यह प्रश्न उपस्थित होता है। इसो प्रश्न को 
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हल करना इस अन्थ का मुख्य विषय है । हंस से प्रव॑ कि नवीन 
बेंदों के विषय में कुछ लिखेंहम आवश्यक सममभते हैं कि प्राचीन 


वेद के घिषय में कुछ प्रकाश डालें । 
प्राचीन वेद का पता हमे ऋग्वेद से भी चलता है। 
यथा ऋग्वेद मण्डल १ सू> ९६ | मं? २ 
स पृ्व॑ेया सिबविटा कवठ्यतायारिमाप्रजा अभ्जनयमननाम 


अथे--उस भरत ने अयु के प्राचीन निविंद मन्त्रों से मनुओं 
को प्रजा क उत्पन्न किया अथात्‌ उन मन्त्रों के आधार पर ही 
प्रजा का पालन पोषण किया, व नियमादि उसी के आधार ५२ 
बनाये । यहां ऋषभ-पुत्र भरत का ही अथ है यह हम 'भारत का 
आदिसमग्राट' नामक पुस्तक में सप्रमाण सिद्ध कर चुके है! इस से 
अगल मन्त्र ३ से स्पष्ट ही हमार अथ की पुष्टि हाती '+ >सरको 
यह है कि इन नवीन वेद मन्‍त्रों स पहल निविंद मन्त्र थे । इन का 
कथन वेठों में अन्य अनेक स्थान पर भी अगया है| ऐतरेय ब्राह्मण 
में लिखा है कि वे निबिद मन्त्र श्रब गर्भ पें चले गये अथात' वे 
अब विन्ठुप्त हो चुके हैं । 
गभो व॑ एल डक्थानां यन्निविद: 
पेशा वे एन उक्थानां यज्ञिबिद: | ऐतरेय ब्रा० ११ । ३। 
ये निबिद मन्त्र कौन से थ्रे ? इस का पता हमें महाभारत सं 
चलता है। महाभारत शान्ति पवे, गाजधम के प्रारम्भ में महाराज 
युधिष्ठर न भीष्म जी से प्रश्न किया है कि राजन शब्द किस प्रकार 
उत्पन्न हुआ । इस का उत्तर भोष्म जी ने दिया है कि जब लोक में 
काम क्रोध आदि बढ़ गय तब अब न एक्र लाख श्लोकों का एक 
ब्रृह्नत्‌ अन्थ बनाया, उस मं धम के सम्पृण तत्वों का बणन था तथा 
राजनं/ति का भी उस मे सबिस्तार वन था | बअझा न बह ग्रन्थ 
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प्रथ्त्री के प्रथम सम्राट महाराज अनंग को दिया और उस से कहा 
कि इस के अनुसार गजकाय करोा। यह अनंग श्रो ऋषभदत्र जी 
के ज्येध्ठ पुत्र भरत हैं यह हम न 'भारत का आदि सम्र:ट! में 
सविम्तार मिद्ध किया है विशेष देखने के इच्छुक वहां दखें। . 
ऋग्वेद ने जो कथन किया था 3 * की पृष्टि महांभारत ने की 
है । इस लिये यद् मिद्ध है कि वे निविद मन्त्र श्री ऋषभदेथ जी के 
बनाये हुये प्राचीन मन्त्र थे।| श्री ऋष भदव ,जी के अनक नाम थे 
सम्भव है उन में एक नाम 'अथु' भी हो | ॥ ह तो निबिबाद बात 
है कि ब्रह्मा और श्रा १७० ज्ञा एक ही व्यक्ति थे। ब्रह्मा नाम 
के अनेक व्यक्ति हुये हैं हिन का कुछ संक्षिप्त परिचय हम यहां देते 
हैं जिस स यह विषय सुम्पष्ट हा जाय । 
प्रथम ब्रह्म! 
समार में ज्ञितन भी धम हैं उन सब में एक विचित्र सास्य 
है। उन का जिस्ताग्पवक अध्ययन करने सर यह भली भांति 
विदित हो जाता है कि य सब एक ही स्रोत मेंस निकले हैं। 
अ्रनक विद्वानों न इस का सिद्ध ,कया है कक इन सब धर्मों का 
दूगम स्थान भारतवप है | हम इस का विस्तारपृवक बणन आगे 
करेंगे। प्रथम हम भारतबंष में थम का प्रसार केस हुआ तथा 
किंसन क्रिया, इस बात पर विचार करते & । वतमान समय मे 
बद सब से प्राचीन पुम्तकें हैं | अतः अनेक विढ़ानों के मतसे सबस 
पुराना वदिक धम है । हम न दीघ हल तक वर्दाका स्वाध्याय किया 
है उस स हमारा अपनो सम्मति है फ्ि वेद्र तिसी एक जाति 
अथवा धर्म का अन्थ नहीं है अ्रप्ति तु वेद अनेक मनुष्यों द्वुरा 
विभिन्न समयों में व, हैं, इसलिय उस मे सभी धर्मों का इतिहास 
तथा सिद्धान्तों का बणन मिलता है। हम न “बेदिक ऋषिवाद! 
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नामऊ पुस्तक में इस विषय को विस्तारप्रबंक सप्रमाण सिद्ध किया 
है | अतः बेंदिक धम स क्‍या अभिप्राय है यह कहना कठिन है | 
परन्तु वेदों में तथा अन्य भारतीय साहित्य में धमं के इतिहास 
पर अवश्य प्रक [! डाला है, हम उसी के सहारे इस विषय का 
विवेचन करेंगे ।मिरत का प्राचीन ऐतिहसिक ग्रन्थ महाभारत 
है प्रथम उसी के प्रमाणों पर विचार करते हैं । 
योंगमत 
महाभाग्त शान्तिपवव अ० ३४५ में कहा है कि-- 


हिरण्यगर्भो योगस्य वक्ता नान्‍्य: पुरातनः | 


अथात योगमार्ग के प्रवर्तक हिरश्यगर्भ ब्रद्या हैं। इस से 
पुराना माग शअ्रन्य नहीं है । अभिप्राय यह है कि योग ही सब से 
पुराना माग है | इसी श्लोक को पांतःखल योग के प्राचीन टीका- 
कारों ने अपने अपने भाध्य में लिखा है और सब न यह स्वीकार 
किया है कि थोग के प्रवरतेक हिरस्यग् प्रह्मा थे । शान्ति पर के 
अ० ३४२ श्लोक ९६ में लिखा है कि-- 


हि्रिश्यगर्भो ग्वतिमान्‌ य एप: छन्दसि स्तुतः । 
योगेः संपृज्यत नित्यं स च लोक विभु स्घृतः ॥ 


अथातू--यह ( कान्तिमान ) हिरणश्यगर्भ वही हिरणयगर्भ 

हैं जिन की योगी लोग नित्य पुजा करते हैं तथा जो लोक में 
विशु प्रसिद्ध हैं | तथा जिन वन बशुन बेद में आया है । श्रीसदू 
भागवत्‌ स्कन्द ५।१०।१३। में भी यही कहा है कि योग के भ्रवत्तक 
दिरिश्यगभ हैं! वायुपुराण ४७८। में ऐसा ही कथन है । अभिप्राय 
यद्द है कि भारतीय प्राचीन वाहुपय का यह एकमत सिद्धान्त है 
कि योगमार्ग के प्रवर्त क दिरएयग् ब्रह्म हुये हैं। मद्राभारतकार का 


[ ८८ ] 


्च्छ 


सच लोक॑ विभुः स्मृत ; 

वाक्य बड़े महत्व का है। इस वाक्य से देदिक साहित्य की अनेर 
उलमरनें सुलम जाती हैं| दिरिण्यगर्भ ब्रह्मा हुये हैं जिन्होंने योग 
मत का प्रचार किया था वे इसी मार्ग से हुए 2-7 को प्राप्त 
हुये, लोगों न उन को विभु परमात्मां माना ।/भारतीय मनोदृत्ति 
ही ऐसी नहीं है अपि तु अन्य देशों को भी यही व्यवस्था है । 
आज मसीह को इश्वर का पुत्र सथा ईश्वर मानने वाले करोड़ो हैं 

भगवान राम और भगवान कृष्ण पूर्ण परमात्मा माने जाते हैं । 
बब जब उन का परमात्मा मान लिया तो परमात्मा के सभी गुणा 
का उन में आरोपित करना भी आवश्यक होजाता है । इस लिये 
हिरणयगर्भ में परमात्मा के सब शुणों को आरोपित करके ऋछ० 
१० सूक्त १२१ में हिरण्यग् की प्रशंसा की गई है । ग्रह भाव 


' सहाभारत के (स च लोके विभुः स्मृतः) श्लोक का है । इसे 


अ्रथवाद कद्ते हैं। यह मुक्तात्माओं की प्रशंसामात्र है वास्तविक 
नहीं। इसोी प्रकार भ्रन्य स्थानों पर भी समझ छेना चाहिये । 
इश्वर विषयक तथा जगत की उत्पत्ति विषयक वशुन आगे 
चर 
करेंगे । 


्हॉ 


थाग की प्राचीनता 
योग की प्रा्चॉनता के विषय में वेद भी प्रमाण हैं। ऋग्वेद मे 
आया है कि-- 
यस्साहते न सिध्यति यह्को विपश्चितश्यन 
सधथीनां योग मिन्यति । ज्ाू० २॥|९२८।७ 


अथोत्‌ बिना योंग के किसी विद्वान का कायग्र भी सिद्ध नहीं 
होता ऐसा यह चित्त इृत्ति निरोधरूप योग है। ऋग्वेद में, अनेक 
स्थानों पर योग का बणन आया है। इसी प्रकार सामबेद तथा 
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यजु० और अथववेद में भी अमेरक स्थेलीं पर योग का उल्टख 
है। इसी प्रकर' उपनिषदों में भी-योगका उल्का्न,किल्मार पूर्वक: 
आया हैं; 
अध्यात्म: योगार्भिगसेत देखस्‌ । कटठाफ़रनिषद्‌ | १।.२। १२ 
तां योसभिति सन्‍्फते-स्थिसमिन्द्रिय धारणाम्‌ | कि 
कटा# ९५|[६। १४ . 
इससे प्रकार वृदल्घारणयक आदि अनेक उपनिषदों में योग का! 
कथन है । इस उपसेशर, प्रमाणोंग्स- योग की- . प्रायीनता मिर्वकदः: 
सिद्ध हो जाती हैः।। अकर हमे इस!विषय का विकार करना: है: किऊ 
योग माग क्या है। उसः के क्या २ सिद्धान्त हैं तथा प्राचीत समयः 
में उस का-क्या:स्वकूप-था;। इस मांगे के दाशेलिक सिद्ध्त क्या: 
थे, एवं इस का आचार धम्मं क्‍या था। इन-कातों पर प्रकाश केबल' 
महाभारतःसे पक सकता: है | क्यों कि प्राध्ीन इत्िदास के: लिये: 
दमारे पाछ एक सात साधन यही मदान-अन्य है । 
योग के तन्व 
योग किंतने' पदार्थों को सानता था. इस विषय: मं महाभारत: 
कहता है कि-- 
पंचबिंशति तत्वानि तुल्यान्युभयतः समम्‌ शां० २३६। २९ 
अथात सांख्य और याग में २५ तत्वों की मान्यता समान है 
बतेमान योग में इस का कहीं भी उल्लेख नहीं है। आगे अध्याय 
०-७ के अन्त में कह्दा हैं कि सांख्य २० तेत्वों के आगे कुछ भी 
नहीं मानता; पंरन्तु'योग शास्त्र म २६ वां तत्व परमेश्वर भी माना 
या हैं। अत्र' प्रभ यह उंत्पन्नःहोता है. कि योग का इंश्चर कंया है 
थांतू वहः कोईप्रथक- सत्ता हैं जैंसा कि आज-कल मानतें हैं. 
प्रथवा मुक्तास्मा का नाम ही परमात्मा है । इस का उत्तर भहा- 
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'आारतकार स्वयं'डी देते हैं-।फथा 
बुद्ध अतिवु वाद वुष्यमानं/ल तब्यतः। 
बुध्यसान च बुद्ध च प्राहुर्योग निशशनम्‌ ॥ शां० ३०८ ४८ 
. अथीत योग शार्ख में परमेश्वर बोध स्वरूप ( ज्ञान स्वरूप) 
है, परन्तु वड अज्ञान वश जीव दर्श। को प्राप्त हो रहा है। अंथात 
योग की परिभाषा में दो 'पदांथे हैं, एंक बुंडे, और थुध्यभान बुंदध 
परमात्मा और बुध्यमान जीवात्मा । 'खब चुध्यमांन जीव केवली 
'ध्थम्था प्राप्त कर लेता है तो वही जुद्ध हो जाता है। महाभारत 
स्जय॑ केहला है कि 
यदा स केवलीभूतः पढ़ ब्िशमनुपश्यति-। 
संदी से सब॒विदू विद्वान न पुन्जन्म विद्यते ॥ शां: ३१६ 
जब वह जीव केवली हो जाता है तो सम्पूण २६ पदार्थों का 
प्रत्यक्ष देखता है ऐसे सबश झ्ानी का पुनः जन्म, मरण नहीं 
होता । | 
इस अध्याय में विस्तार पृत्रक इस विषय का बंसन है। असि- 
प्राय थह है. कि योगमत का हेश्वर पल र ही है, आत्मा स 
प्रथक एक व्यक्ति विशेष इश्वरनहीं है (इसी लिये गीसा में स्पष्ट 
| है कि- . 
सांख्ययोग्री प्रथरत्राला: प्रवदन्ति न पंरिडता: | , 
अथात स्ांख्य ओर याग में भेद बालक (अनभिज्क) मानते 
हैं परिबत-लोगः भेद नहीं मानते । परन्तु धाद रुखंना: चाहिये कि 
अतिसूक्ष्म अन्तर अवश्य है, उस का यहाँ निषेध नहीं है । योस- 
मत आया के दो भेद करता है,एक,,विकारी आत्मा और एक 
शुद्धात्मा,। बिक्री का नाम आत्मा तथा शुद्धात्मा का नाम पर. 
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मान्मा है। परन्तु साल्यशांस आत्मा को अशुद्ध अवस्थों को 
स्वीकार नहीं करता; वह सुख्ल-दुः्श आधि-सब :मन आदि को 
होना भानता है | इस लिये उस के मत में आत्मा के दो भेद 
नहीं हैं । याद रसख्वना. चाहिय कि सांख्य. और ग्रोग्र में आत्मा 
पृथक, २ हैं.तथा वे अणु परिमाण वाले हैं तथा आत्मायें अनन्त 
हैं। जयचन्द्रजी विद्यालंकार ने भारतीय इतिट्टास की. ूपरेशा में 
योगमत का बन करते हुये उपरोक्त सिद्धान्त करा स्पष्ट ,शब्दों में 
जल्लख. किया है । उन का कथन है कि योग का इश्वर, बुद्ध, 
महावीर, श्रीकृष्ण अथवा राम के समान मुक्त आत्मा ही 

अभिगप्राय यह है कि योग का तात्विक सिद्धान्त जढु ओर चैतन्य 
दो पदार्थों को मानता है ओर वह सॉँख्यों के अनुकूल ही दे । 
इस लिये २० तत्वों का कथन हम सांख्य के बणन में करंगे। 


॥ योग का आयार घमं | 


अहिसा | 
हैं योग सम्प्रताय का सब स मुख्य सिद्धान्त है अहिसा। इस के 
बिना कोड भरी व्यक्ति योगमाग का अवलम्बन नहों कर सकता ! 
थोगी के लिंयू मांस भक्षण एक जहर का काय करता है | इसलिये 
बस को इस स प्रथक रहना चाहिय । इतना हो नहीं अपि तु 
उस को छोटे २ क्षुद्र बरतुओं पर भी दया पालनो आवश्यक हैं 
इस स मार्देव गुण उत्पंन्न होता है । मार्दबताँ योगी के लिये 
परमावश्यंक हैं । इस के बिना योगी आगे की उन्नति नहीं कर 
सकता.। बस थयोंगियों का प्रथम घ॒र्मं पूर्ण अहिंसा बतलायां है 
प्छेटो के तत्वझ्ञानों ग्रीक बालों का भी अहिंसा धर्म था। 

यूनान के प्राचीन इतिहासकार हिरोडोटस ने इ० पूंछ ४७ 
लिखा हैं कि हिन्दुस्तान के जंगलों में रहने बाछे योगी और 
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तपस्‍वी लोग अहिंसा धम को मानते हैं। वे कभी मांसाहार नहीं 
करते | हर की तथा महाभारत के शान्ति, पत्र के उपयु क्त छेम्ब से 
स्पष्ट है किलोंग्मांग पूणा अहिंसा का प्रसिपादक था।_, , 
वतमान पात अल योग में अहिंसा का प्रथम स्थान है!।। तथ्य 
तो यह है कि भारतीय धर्म अ्दिसामय ही था। ज्स के पश्चात्‌ 
अनायों ने आकर यहाँ हिंसा धर्म का प्रचार किया है ॥योगियों 
के लिय अहिंसा का अर्थ यहीं तक सीमित नहीं है कि वह निरप 
राध जीवों को कष्ट न दे, अपि तु उस के अन्दर पूण क्षमा का 
भाव होना चाहिये | अथात यदि कोइ उस का कुद्द अपराध भी 
करे तो भरी उस क्षमता का त्याग नहीं करना होगा | इसी का नाम 


उत्तम (८ण) क्षमा है । 
मादेव 


उशावस्था प्राप्त हीन पर भी मश्नीमृत रहना किसी प्रकार 

का अभिसान न करना | + 
जज 

योगी को सरल प्रकृति का होना चाहिय | मन, वचन, काय 
की एकक्‍्यता हीनो चाहिय | कुटिलता कां भाव भो उस में नहीं 
आना चाहिय | 

न, ४ सत्य हि कै 

योगी का कतंव्य है कि प्रत्यक अस्था में सत्य हो बोले 
अथवा मौन रहे परन्तु असत्य भाषण कभा न करे | 

। अस्तेव . ' 

बिना अमुमति मालिक की दूसरे की वस्तु को छेन का विचार 
कृभी मन में भी न आन दे । । 


[ हरे ] 


अहाचय 

सब सांसारिके सागों की कांक्षा को त्योग कर स्वांत्मा अन्य) 
में लीन रहनत । तथा प्रत्येक प्रकार के मेथुन का त्याग अझचथ 
कहलाता है | ५ 
शुद्धता हे । 
का 'शारीरिक व मानसिक पवित्रता का नाम शौत्र ( शुद्धता ) 
है| भोजन की शुद्धता अचश्यंभावी है। 

अपरियग्रह 
ेु जहां तक हो सके सांसारिक पदार्थों का त्यारा करना द्् 
को संग्रह न करना । 
खन्‍्तोश्र 
मा प्रत्यक्ष अवम्था में भयासक से अयानक पश्रवस्था-में-भी मन 
को असन्न रखना, तथा उसी हालत में सन्तुष्ठट रह कर आत्म” 
ध्यान मं लीन रहना । 
। तप. .. 
. उपवास आदि करना तथा शीतोष्ण क्रादि सहन करना | 
स्वाध्याय 

नित्य प्रति स्वध्याय करना, अथवा सतंसंग करना । अथवा 

थर्म चचा एवं उपदेश देसा । 
'विनिद्रा 

महाभारत में योभी के लिये निद्रा, पर विजय प.ना भी 
लिखा है । वह कम सोने का अभ्यास करें तथा ऋमशः साना 
ब्रिलकुल बन्द कर दे । 
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अआलस्यत्वास 
“ आपने जीबन में'जों: कुछ भी! दि क्यों चमा.ली' हो'वह 
कोर्य ठीक पसीः समय” करता, उस में' आत्तरयःया' प्रमांद न 
करना।... ु 
हा रर अहार 
: मंहाभारत में:योगी का आहार लिखा हैं कि वह' जुआर के 
करों की लप्सी अथवा दलिया विमा' घीं-के' खाये!। 
योगी पानी मिला कर दूध पियत/उस को योग बल की अ्राप्ति 
होती है | यह "आहार विधि: शायद गीला-के अमुकूल नहो। 
बतमान योग के प्रस्थों में भी इस” आद्वार का” विधास- नहीं है।। 
आहार शुद्ध तथा सात्विक होना चाड़िशे 'इलसा ही विधान. 
वतेभान में ममता जाता! है । 
योग का अधिकारी 
महाभारत में प्रत्यक मनुष्यमात्र न सागे का अधिकारी 
लिखा है। शान्ति पर्व अध्याय २४० 8 है! कि हीनवंण के 
पुरुषां को तथा धमं की अभिलांषा र ली स्त्िथीं.की भी इस 
योग माग से सदूगति मिलती हैं। 


अपि वणावकृष्टम्तु नारी वा धर्मकां्ि 
ताब्रप्यमन मार्गेण गचछेतां परमां गतिम्‌ ॥ २४० ।३े७। 
यही भाव गीता का है-- । 
खियो वेश्यास्तथा शुद्रास्तेपपि खनन्‍्ति परां गतिम ॥ 
अनेक' विंद्वानों के मंत' में यह मोवःबुद्ध भगवान से लिये! गय 


हैं । पू् समयः में ख्ियों को तथा शूद्धों कोः मुक्ति का अधिकार 
नहीं थां; ऐसा अरूकों न लिखा'मीं है। परन्तु हमारा तयदं विषय 
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नहीं है हम तो ऐतिहासिक दृष्टि स विचार करना है । 
आभिभ्नाय यह है क्रिप्रिरस्भ'से आवश्यकतानुसार साधारण 
धम की स्थापना हुई । ० में अहस्थ धर्म तथा संन्यास धर्म का 
आव था। आत्मा शरीर स प्रथक है और बह स्वभाव से झुद़, 
बुद्ध स्वभाव वाला है, कर्मों के आवरण से वृद्धावस्था में है इस 
लिये इन कर्मों को! काट कर मुक्ति प्राप्त करना मनुष्य. का अन्तिम 
ध्येय है । यह योग. का साधारण धम था 
धात्मा 

: सब से प्रथम भारतवष में ही इस आत्मवाद का आविष्कार 
हुआ । आत्मा शरीर'स प्रथक है और शुद्ध रबरूप है यद् सिद्धान्त 
भारतीयां का प्राचीन काल स चला आ रहा है ॥/यदि विचार 
पूबेक दस्वा जाय तो संसार के सभी मन तथा अध्यात्मवेत्ता इसी 
एक प्रश्न को हल करन में लगे हुय हें-कि आत्मा क्‍या है ? सभी 
विद्वानों न. अपनी २ शक्ति के . अनुसार इस का . नण॒य किया है 
परन्तु कद्द नहीं सकते कि यह प्रश्न कहां तक हल हुआ है । नास्तिक 
मत्‌ भी भारत में प्राचीन काल से चला आता है | उन का कथन 
है कि शरीर से भिन्न कोइ आत्मा नहीं है। इसीलिय उन का स्थान 
धार्मिकतत्ववेत्ताओं में नहीं है। धार्मिकतत्ववेत्ताओं न अ्रात्मा को 
माना है| पाश्चात्य देश के प्राचीन विद्वानों न भी इस को माना 
है। भारतत्रप का आऑत्मिक सिद्धान्त भीक लोगों तक ने स्वीकार 
किया था | 

कम सिद्धान्त 


जब आत्मा शरीर से प्रृथक पदार्थ है यह मान लिया तो रुवा- 
भाविक ही यह प्रश्न उत्पन्न हुआ कि हम का सुख दुःख क्‍यों होते 
। तथा शरीद ही क्‍यों धारण करज्ञा पड़ता है। इस का उत्तर 
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आयनत्ववेतांओं ने कम फिलासफो के सिद्धान्त से दिया ।[धिग 
शाख ने बतलाया कि आंख आदि इन्द्रियं मन को विषयों की ओर 
बारंत्रार बलातू खेंचती हैं 
इन्द्रियाणि प्रमाथीनि हरन्ति प्रसभ॑ मनः। गीता-। 

यहां दुःस्थ का कारण है। इस लिये इन्द्रियों को बिषयों से. 
रोकना चाहिये #4 तर प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि इन्द्रियं मन को 
क्यों बिषयों की अर खंवती है, तथा मन द्वी इन्द्रियों के बर्शाभूत 
होकर उधर क्‍यों चल जाता है तो इस का उत्तर यह दया गया है 
कि मन में वासना है वद॒ उधर को प्रेरित कर देती है। वासना 
कहाँ स आई इस प्रश्न का उत्तर योगकार न दिया है कि कम स 
उम्पन्न होती है और वासना से कमें उत्पन्न होते हैं। तथा कम 
अनादिकाल स चछे आते हें। परन्तु इन्द्रिय निरोधस तथा 
समाधि योग से कर्मों को भस्म क्रिया जासकता है। जिश्त प्रकार 
' बीज के भस्म होने से पुनः बढ़ नहीं उगता इसी प्रकार कम भस्म 
होन पर पुनः जन्म मरण नहीं हाता । वह आत्मा आवागमन के 
चक्कर स निकल कर अपने असली स्वरूप में आजाता है। इन 
का नाम योग और सांख्य को परिभाषा में कैत्रल्य है। इस का 
 अथ है केवली अवस्था अथांत्‌ झुद्धावस्था । 


उपवास की तिथियां 
महाभारत के अनुशासन प्र के १०५-१०६ अ्रध्याओं में 
डपवासों का विस्तार पूर्वक कथन है । वहां लिखा है कि-- 
. नास्ति वेदातपरं शारत्र नास्ति मातू समो गुरु: । 
नास्ति धर्मात॒ परो लाभस्तपा नानशनात्परम्‌ ॥ 
आ5 १०६ 
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यहां कहा है कि उपयास से पर तप कोई नहीं है। उपवास के 
बारे में लिखा है कि उपवास १ दिन का २ दिन का हे दिन का। 
बढ़ाते २ एक वर्ष तक के उपवास की विधि है । तथा लिखा है कि 
वेश्य और शूट्र शक दिन से अधिक का उपवास न करें । एकराद्ार 
का नाम भी उपवास रक्‍लखा है। वहाँ उपवास की तिथियों का भो 
उल्लेख है।यथा पत्थमी, पधो, कृष्ण पक्ष की अप्ठम्मी और 
चतुदंशी । एकादशी आदि तिथियों का बणुन उपबास के लिंग्रे 
महाभारत में नहीं है । 
आचार 
/भाचार में अदिंसा प्रधान था। भगवान कृष्ण ने एक स्थान 
पर कहा है कि 
प्राणिनामबधस्तात  सबज्यायान्मतों मम | 
अनत॑ं वा बदत वां नच हिंस्यात्कथँचन ।। 
करणपव अ० २३ रहो० र 
आशएस, आर्िर उण खत जप मं. अधु है ऐस फेर फर है १ 
आवश्यकता पड़ने पर मनुष्य भूठ तो बोल सकता है परन्थु किसी 
प्राणी की हिंसा कदापि नहीं करनी चाहिये। भगवान कृष्ण का 
अहिंसा के विषय में इतना ज़ोर देना उस को सर श्रेष्ठता रा 
प्रबल प्रमाण है ।[ 
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भोग के मुख्य अंग 


भलेष्य के हृदय स॑ शान्सि की अभिलाषा जन्म से ही उत्पन्न 
होने लगती है। भानव समाज का प्रत्येक प्राणी अहर्निश सुख 
भाप्ति के लिये सचेष्ट रहता है । परन्तु सांसारिक चातावरण के 
अशान्त होने के कारण इस विश्व बन मे उसे कहीं सुर का चिह्न 
भी रिश्वाई नहीं देवा, ऐसा दशन शास्त्रों का मत है, फिर भी यह 
निश्चित है कि यदि मनुष्य अपनी चल प्रवृत्तियों पर आधिपत्य 
करले ओर अपने सांसारिक कठेव्यों का यर्थाबित पालन करता 
रहे तो इस कद्रापि दुःख के अनुभव करने का अवसर प्राप्त न 
होगा और बह अपनी भावनाओं के अनुकूल शान्ति का भी 
उपभोग करता रहेगा । विद्वानों का कथन है कि मानव जीवन की 
सफलता इसी प्रकार अपनी चिंत्तवृत्तियों के निरोध का अ्रभ्यास 
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बढ़ाने में तत्पर रहते हुए निषकराम कम करने में है। यही जीवन- 
दिकास और आत्मोत्थान का सत्र श्रेष्ठ सरल उपाय है। इसी के 
द्वारा हमारी आत्मशक्ति और प्राणों की वृद्धि होती है । यह समझ 
लेन की बात है कि जब आहार बिहार में थोड़ा थोड़ा संयम का 
अभ्यास यढ़ान ओर स्वास्थ्य के साधारण नियमों का पालन करने 
स ही अपने शरीर में बहुत कुछ १रिवतन हो जाता है, तब योग- 
साधन जैस सर्वोक्ष संयम ण मांगे का अबलम्बन करन्स तो 
अवश्य ही हमारी आत्मशक्ति में असाधारण वृद्धि होगी, इस में 
सन्देह् नहीं । 

जो लोग यह समझे हुए हैं कि ग्रोगाभ्यास हमारे लिये कोई 
उप्योगी वस्तु नहीं, इस के श्रपनान से हमें काइ लाभ नहीं. यदि 
यह लाभप्रः भी हो तो उन्हीं के काम की चीज़ है जो संसार से 
विरक्त हो गये हैं और संसार के कार्यों स जिन का अब सम्पर्क 
नहीं रहा है, तो वे अवश्य दी भ्रम में हैं | योग किसी मनुष्य विशेष 
की सम्पत्ति नहीं है, वह तो मनुष्ठ मात्र के अपनाने की वस्तु है । 
उम पर जैसा संन्यासियों का अधिकार है, ग्रहस्थ भी तदनुरूप 
उस के अभ्यास के पात्र हैं। इस के सम्बन्ध में छोटे बड़े का प्रश्न 
भी कुछ महत्व नहीं रखता | बाल-बृद्ध स्लो और पुरुष सभी इस 
के अभ्यास के अधिफारी हैं। हाँ! उन में कुड योग्यता का होना 
 अबश्य अपेक्षित है। मुझे तो यह भी सिथ्या प्रतोत्त होता है कि 
योगाभ्यास स हमे कुछ भी लाभ नहीं है | क्योंकि कोई भी विचार- 
शीछढ योगाभ्यास के जो चमत्कार बतमान में देख जा रहे हैं, 
ऋऔर भाचीन साहित्य में जो इस के लाभगं क' विग्तृत बणन फिया 
गया है, उस का अवलोकन कर इस की मुक्त कण्ठ स प्रशंसा 
किये स्िना नहीं रह सकता | प्राचोन काल में योगाभ्यास के कारण 
ही अनुपम शांति रही | 
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आध्यात्मिक युग में हमारे पूजज, जिन को आधुनिक सभ्यता 
के पक्षपाती मरुष्य चाहे असभ्य ही क्‍यों न मानते रहें. योग के 
चमत्कारपूण साधनों में वे हम से अबश ही कोसों आगे बढ़े हुए 
थे | योगाभ्यास उन का नित्यकर्म था। उन्हें अच्छी नगह प्रनीति 
हो गई थी कि शारीरिक, मानसिक और अध्यात्मिक उन्नति का 
योगाभ्यास के अ्रतिरिक्त अन्य कोई प्राकृतिक साधन नहीं है। 
इसी कारण उन्हों न योगमाग का आश्रय लिया और इस पथ में 
अधिक स अधिक आगे बढ़न का प्रयास किया। इस विश्व-शांति 
के अनुपग माग का हढदूता स अवलम्धन किये रहने का परिणाम 
यह निकला के आध्यात्मिक उत्कषे पर से हष्टे उठा कर उन्होंने 
भौतिक उन्नति करन का संकल्प भी नहीं क्रिया | उन के विचारों 
में आध्यात्मिक शक्ति संवर्धन के समक्ष भौतिक उन्नति का कुछ 
भी महत्व प्रतीत नहीं हुआ । परन्तु ज्यों ज्यों आयों की सभ्यता 
का हास हुआ, उनका तत्वज्ञान लुप्त होन लगा; - सभ्यता दे 
घुड़ दोढ़ में भ्राचीन संस्कृति और विद्याओं का क्रम इतस्तत 
टिन्न भिन्न हैं। गया । सामयक श्रशांति के कार... लोगों ने योगा- 
भ्यास की क्रियाओं की ओर भी विशेष ध्यान नहीं दिया | ऐसा 
होने पर जड़वाद का प्रचार होते होते एक बह समय भी आ 
पहुँचा जिस ड्यतोत हुए अधिक काल नहीं हुआ--जब कि 
थोगों ने याग को निकृष्ट बस्तुओं में समझ लिया भग्तु ! 


योग के इस अपकष काल में भी इन दिलों में अनक ऐसे 
दिव्य पुरुषों का जन्म हुआ है, जिन्होंने अपन जीवन में योगा- 
भ्यास से अधक आनन्द प्राप्त किया है और योग के अद्भुत 
चमत्कारों का संसार को परिचय कराया है। अनकों मह'नुभावों 
न तो योग साधन से ऐग्ी अद्भुत शक्तियों भी प्राप्त की है, जिन 
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फा होना ही जन॑ साधारण की रैष्टि में आश्वय की थाते है | 


आधुनिक युग में होन वाछे योगियों में स्वामी रामतोथ॥ 
विवेकानन्द आदि विशेष उल्छेखनोय हैं | चांहे हमारा इनके साथ॑ 
कितना ही सतभेद क्‍यों न हो | योगाभ्यास के लिये हम इन की 
प्रशंसा किय बिना नहीं रह सकते। इन सब महानुभावों न 
योगाभ्यास में उत्कष प्राप्त करने के कारण ही जनता पर अपना 
आधिपत्य स्थापित किया था और अपन सिद्धान्तों का संसार 
में इतनी अधिक मात्रा में प्रचार बढ़ाया था। पक हे] 
योगाश्यास में रत रहन के कारण ही रवामी रॉमतीथ को सिंह 
जैस भयानक और हिंसक जन्तु भी कुछ हानिन पहुँचा सके । 
जन में भय न हैं' कर उन के आन्तरज्लिक प्रेम-साव प्रकट हो 
गया या यों भी कह सकते हैं कि उन का सश्था प्रेम एक आत्म- 
तत्व से ही रहा | वे उस ही पूण बनान की साधना में संलग्न रहे, 
जैस संसार के सभी विषयों सर उन का राग और दु्वूप नष्ट हो 
गया हो / चित्रंकानन्द ओर दयानन्द को प्रभावश'लिना भाषण 
शक्ति का भी योगसाधन के अतिरिक्त अन्य कोई कारण नहीं 
हो सकता | इन के अतिरिक्त और भी अनेकों एस दृष्टान्त हैं, 
जिन स योगाभ्यास के चमत्कारा का परिचय मिलता है। जिन 
( योगाभ्यास ससंसाध्य ) कार्यां फो आधुनिक विज्ञान ने भी 
असम्भव उद्ब्रोषित किया है उन सत्र में यागाभ्यास क्तका्य 
हो सका है, इस बात को आप मिथ्या न सममिर, इस का 
सजीव प्रमाण दो-तीन बष पूषे आप लागों ने प्रायः सभी प्रसिद्ध 
पत्रों में पढ़ा हंगा, जो ऋलकत्ता प्रयोगशाला की एक आशखश्चय- 
पथ घटना का उल्टेख था। इस में बताया गया था कि यहां 
मिन योगा महानुभाव का, यदि में भूल नहीं रहा हूँ तो गोविन्द 
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स्वामी का परीक्षण किया गया था, इउन्दहोंन बढ़े-बढ़े वेज्ञा।नकों 
की उपस्थिति में अपने ब:बल प्रतल योगाभ्यास के कारण ऐसे 
तीक्ष्ण विषों, वस्चुओं, कील कांटों आदि को भी डररसात कर 
लिया, जिन के पेट में चछे जाने पर मह्तुष्य कभी भहीं बच 
स्कता | वज्ञानिकों का कहना है कि जिस तेज से तेज विष को 
जन्होंने पिया, जस में लांबे का पेसा भी पड़ कर क्षणमात्र मे त्ततल 
हो जाता है, और मनुष्य जैसा प्राणी तो पोते ही सर सकता है। 
इस अर्भत काय को देख कर सभी उपरिथित बेज्ञामिकों ने. 
महदाश्चय प्रकट किया अर योग की चमश्कार युक्त शक्ति को 
मुक्त कंट स प्रशंसा की । इस के सम्बन्ध मं विश्व, प्रसद्ध श्रो 
रमण के यह शब्द थे--यह शझरू,स संसार के वंज्ञानिकों को 
सत्नेज दे रहा है””। आश्चय करने की बात महीं हैं । कइ योग- 
विज्ञान के आचायों न अपन इसी योग विज्ञान के द्वारा दूरस्थ 
देश म॑ सांप के कादे हुए को सूचना मात्र सं ही इस कं विष 
उतार दन का श्रेय भी प्राप्त किया है। ऐसी स्थिति म॑ योगसाधृन 
या अपनी बढ़ी हुई इच्छा शक्ति द्वारा ,श्रनेक प्रकार के रोगों 
की सुगमता से चिकित्सा भी की जाता है। यह कोइ बड़े महत्व 
की बात ब्रहीं | इश्यादि अनकों दृर्ठान्तों के आश्चरयों-पादक होते 
हुए भी योगशाख बतलाता है “ग्रे तो सत्र योग के बाच्य स्थूल 
रूप हैं; इस की विशेषताएँ तोव॑ं हैं जिनस अन्तस्तत्व का 
साक्षात--प्रकट रूप में--प्रतिभास हो जाता है” | हम लोग तो 
इस विषय पर ठाऋक २ विवेचन भी नहीं कर सकते, इस का 
योगियों और साथकों को द्वी अनुभव हो सकता है, क्योंकि 
यह तक का विषय नहीं, इस का तो ज्ञान अनुभव ओर साथज्ञ, 
ग़म्य है । 
योग साधन से होने वाली शान्ति झलौकिक दै--वर्शनातीत 
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है। विद्वानों का कथन है कि “योगसाधन वतमान संसार के 
अशान्त वातावरण की निर्दोष चिकित्सा है” | इतिहास के पन्‍ने 
इलटने से ज्ञात होता है कि प्राचन काल में जा शान्ति का 
साम्राज्य रहा उस का योगसाधन ही प्रधान कारण था | क्योंकि 
यह निश्चित है कि यदि मनुष्य मोहजन्य वासनाओं स बिरक्ति 
प्राप्त करता रहे--अ्रशान्ति उत्पन्न करन वाले संसार के अना- 
बश्यक कार्यों में हाथ न बटां कर अपना कत्तेठ्य सावधानों से 
करता रहे और अवशिष्ट समय को अपन चरित्र के निरीक्षण 
या योगाध्यास द्वारा अपन आत्मिक उत्थान भें लगा देवे. ता यह 
निश्चित है कि वे अवश्य ही अनुपम सुलस्व अर शांति के पात्र 
होंगे | क्योंकि मोह के कारण ही चिन्ता को उत्पत्ति होती है-- 
अनावश्यक स्कतल्प ही दुःखों के कारण हैं। जब चिन्ता की 
उत्पत्ति हा| ज्ञाती है तब शान्ति का क्रम दिन्न भिन्न हो जाता है 
ओर इसी का नाम दुःख है | योगशाख्त्रियों का कहना है कि यदि 
मन की चंचलता पर पृण आधिपत्य रक््खा जाय, चित्त की वृत्ति 
को इधर उधर प्रवृत्त होन से रोक कर एक विषय पर लगा दिया 
जाय, तो यह सम्भव नहीं कि श्रशान्ति की सश्टि हों। इस स 
अच्छी तरह समझ में आजाता है कि मनोयोग को स्थिर न 
रखन के कारण हा हमारा जीवन अशान्न होजाता है। दशनशाख्रों 
में सुख्य तथा शान्ति के उपायों का वणुन करते हुए ऐसे ह। साधनों 
का उल्छख किया गया है जिन स चित्त एकाग्र होता है, संकल्प- 
बिकल्पों की उत्पत्ति रुक कर मन किसी एक विषय को चिन्तना 
में प्रवृत्त होजाता है | उपरोक्त कथन से इस में कोई सन्देद्द नहीं 
रह जाता कि सांसारिक कार्यों में भो सऊलता का प्राप्ति के लिये 
चित्त की वृत्तियों का निरोध कर मानसिक एकाग्रता प्राप्त करना 
आवश्यक है । इस के लिये वशोकरण, दृष्टिबन्ध, सम्मोहन आदि 
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इच्छाशक्ति या मेस्मरेजम के द्वारा सम्पन्न होने वाले कार्यों से 
बढ़कर ओर असन्दिग्ध प्रमाण क्‍या होंगे ? 


योगसाधन को अतिकठिन मानने की आवश्यकता नहीं; 
अभ्यास करते रहने वाले साधकों को यह दुःसाध्य नहीं प्रतीत 
होता । ज्यों ज्यों इस का अभ्यास बढ़ाया जाता है, त्यों त्यों शारी- 
रिक्र, मानसिक और आध्यात्मिक उत्कष प्राप्त होता जाता है। 
इस के अभ्यास के लिएे इश्वर का ध्येय बनाया जाय यह भी आ- 
वश्यक नहीं है । अधिकारी के भद से इस के प्रकार ओर तरीके 
अनक हो सकते हैं । साधारण स साधारण मनुष्य भी अपनी 
योग्यतानुसार इस स बहुत कुड लाभ उठा सकता है। वैज्ञानिकों 
का मत है कि “प्रत्यक सभ्य और उन्नत व्यक्ति में स्वभावतः 
कुछ न कुछ योगसाधना प्रायः: काम करती रहती है ।” इस के 
थोड़े स अधिक अभ्यास और वेराग्ययुक्त होजाने पर हम सामा- 
जिक पापों से सरलता से छुटकारा पा सकते हैं--समाजसुधार 
ओर देशोन्नति में पूण सहायता ले सकते हैं । यदि हमारा अ- 
भ्यास सुरढ़ होजाय तो पूर्णोन्नत और जीबन्मुक्त भी हो सकते हैं। 
परन्तु यह सब तभी सम्भव है जब योगमाग में अभ्यास को 
क्रमशः उन्नत बनाते रहें । जब हम इस माग का अवलम्बन कर 
लेंगे तब सात्बिक बिषयों में प्रबृत्त गहन के कारण मन स्वयं शुद्ध 
और निद्व त्तिमाग परायण हो जावेगा और उस समय पूष की 
क्लिष्टवृत्ति का अपने आप निरोध हो जायेगा और जहां साधा- 
रण मनुष्य की बुद्धि थक जाती है, कल्पनाशक्ति व्यर्थ हो जाती 
है, उन बिषयों तक योग हमें पहुंचा देगा । 


तन शास्त्रों में योग की बहुत प्रशंसा की गई है । योगदरशेन 
के समान जैन सिद्धान्त में भी इस विषय का विवेचन किया गया 
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्टः 


है । कई शास्त्रों के बिस्तृत प्रकरण इसी विषय पर लिखे गये हैं ।. 
जैन शास्त्रों स भी यही प्रकट होता है कि हम उत्कृष्ट ध्यान द्वारा 
वह ज्ञान प्राप्त कर सकते हैं जिस से संसार के गम्भीर और 
सूक्ष्मतम बिषयों का बिशद्‌ प्रतिभास हों सकता है; इन्द्रिय और 
मन के अगोचर अ्रति सूक्ष्म तत्वों का निर्मेल ज्ञान सम्भव है । 
ञ्यों ज्यों ध्यान अधिक रिथर होता जाता है त्यों त्यों आत्मशक्ति 
समृद्ध होती जाती है और ज्ञान अधिक निमल होता जाता है । 
ऐस आत्मिक ज्ञान की प्रकृष्ट, प्रकृष्टतर और प्रकृष्टतम अवस्था 
को, अवधि, मनःप्यय और केंवलज्ञान कहते हैं । केंवलक्ञान 
उत्कृष्ट ध्यान के फ़ल की चरम सीमा है । इस की श्राप्ति होजान 
पर सम्पूर्ण पदाथ हस्तामलकबत प्रतिभासित होने लगते हैं । 


जैन सिद्धान्त में चार प्रकार के ध्यान बताये गये हैं--आते- 
ध्यान, रौद्रध्यान, धर्मध्यान और शुकलध्यान। इन में आदि के दों 
ध्यानों स आत्मोत्थान नहीं होता; थ संसार बन्ध के कारण हैं | 
अन्त के ठो ध्यानों से आत्मा के परिणाम बविशुद्ध होते हैं । 
शुक्लध्यान अन्तिम ध्यान है। इस की पूणता हो जान के साथ 
ही साथ आत्मा में अनन्त ज्ञान, दशन, सुख, वीय॑ प्रकट हो जाते 
हैं और “नास्ति योगात्‌ पर बलम” का चरितार्थ करते हैं। इस 
की प्राप्ति तब तक नहीं हा सकती जब तक मनुष्य अपने को 
योगद्वारा इस योग्य न बनाले | मन, वचन और काय के प्रदेशों 
की क्रिया का नाम योग है। इस क्रिया के रुक जान पर ही ध्यान 
होता है । 

इस ही ध्यान के चार भेद निम्न प्रकार से भी जैन 
शास्त्रों में बताये गये हैं--पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ और 
रूपातीत | यह विवेचन बड़ा ही वेश!निक है । साधक के लिये 
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क्रमशः बढ़ने पर किसी भी प्रशार की वाधा उपस्थित न हो, इस 
का पूरा ध्यान रक्‍्खा गया है । योगदशन में जो स्थूलध्यान, 
ज्योतिध्यान, विन्दुध्यान और ब्रक्मध्यान ये ध्यान के चार प्रकार के 
भेद किये गये हैं, उसी प्रकार जैनप्रन्थों में पिण्डस्थध्यान को 
पार्थिवी, आग्नेयी, वायु, जल ओर तत्ररूपवती, इन पांच 
धारणाओं का वर्णन मिलता है | यहीं तक नहीं अपितु प्राचीन 
योगशासत्र की परिभाषायें भी जैन परिभाषाओं से अ्रक्षरश 
मिलती हैं। इस का विशद विवेचन हम किसी अन्य अन्ध में 
करेंगे | यहां तो हमांरा अभिप्र/य इतना ही है कि योगधम ही सब 
से प्राचीन है और वह जैन धर का एक प्राचीन नाम है । इसो 
घम को हिरण्यगरभ ज्रह्मा श्री ऋषभदेव जी न भ्चलित किया था ५ 


सब, 772०५ 
ही 
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भगवान ऋषभदेव का जीवन वृतान्त 


प्राचीन समय में अयोध्यापुरी, भारतवर्ष में स्वगंपुरी के 
समान अत्यन्त शोभाशप्रद और रमणीय थी। उस सुन्दराकार 
नगरी का अवलोकर कर स्वयं सुरराज को इन्द्रपुरी की शोभा 
भी फीकी सी ज्ञात होती थी । देत्रों द्वारा की गई रत्न वां के 
कारण वह साक्षात्‌ रत्न गर्भोा सी प्रतीत होती थी। शत्रओं के 
द्वारा वह अवेध्य थी। इसो लिए उस का नाम “अयोध्यांपुरी' 
साथक द्वोता था । 
नगरी की रचना भगवान्‌ ऋषभंदेव के जन्म से पूर्व 
इन्द्र के कोषाध्यक्ष कुबेर ने बड़े २ निपुण देव कारीगरों के द्वारा 
कराई थी । अस्तु वह अपनी सुन्दरता में अद्वितीय थी। 
मानयों को सब श्रथम कुल धर्म बतलाने वाले कुल कर 
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नाम से प्रसिद्ध, पुरुषों में शिरोमणि महासना नाभिराय उस 
नगरी के श्रेष्ठ शाषक थे ! वह समस्त राजनीति और कलाओं 
के पारगामी थे | प्रजा पालन की कुशल रीतिश्रों से वह पूर्ण 
परिचित थे | वह धीमान्‌ लौकिक विद्याओं के जानने में तो 
अत्यन्त कुशल थे ही; किन्तु धार्मिक क्रियाओं के भी अनुभवी 
थे ओर यथा साध्य उनका पालन करते थे | 

रूप और सुन्दरता पूण शची ( इन्द्राणी ) जिस प्रकार 
इन्द्र का मनोहरण करती है उसी प्रकार मद्दामना नाभिराय का 
महिलाओं में श्रेष्ठ देवी मरुदेवी मनोझ्ललीला बिलास द्वारा मन 
माहन करती थी। वह विदुषी अपने लज्जा विनय और पति- 
भक्ति आदि सदूगुणों के कारण महाराज के हृदय को अत्यन्त 
प्रिय थी । रूप और सुन्दरता में तो उस के समान उस समय 
भारतवप में कोइ अन्य रमणी ही नहीं थी। वह देवी उत्तम 
विद्याएँ ओर कलाओं में निपुण और गाहस्थिक कार्यों में पूण 
विज्ञथी | 

देवी मरुदेवा और महाराजा नाभिराय का जीवन एक 
अआादश जीवन था। उस समय पति और पत्नी के क्रिसी 
प्रकार के अधिकारों का झगड़ा नथा। कोई काय परस्पर में 
रुष्ट होने या एक दूसरे पर कोधित होने का नहीं था । 

बह दंपति अपने २ कतव्यों म॑ं सदैव निरत रहा करते थे | 
उन के हृदय सरल ओर उदार थे । उन के मन में क्रोध ईंषा 
लेशमात्र को नहीं थी। कपट अथवां मायाचार तो उन के 
समीप हो नहीं आ सका था। उन की प्रीति निष्कपट और 
अक्षय थी; उन में पररुपर स्वाभाविक स्नह था । 

महाराजा राज्य के कार्यों में यथोचित ध्यान दिया करते 
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थे । वह केवल बिलाप वासना और इन्द्रिय भोगों में ही मग्न 
नहीं रहते थे, किन्तु पूबे पुण्य से प्राप्त हुए ऐश्बय को संतोष 
ओर न्याय के साथ भोगते हुए भी अन्य कार्यों में उचित 
सभय लगाया करते थे | प्रजा के कष्ठीं को वह बड़े ध्यान से 
श्रवण करते थे और उन के प्रतिकार का योग्य उपाय भी 
बतलाते थे। नागरिकों के हृदयों में उन के अदूभुत श्रेम और 
स्‍नह न अपूष सत्ता स्थापित कर ली थी। वह उन्हें पिता के 
सटश अपना हितेषी और पूज्य समझते थे और महाराजा भी 
समस्त नगर निवासियों के ऊपर पुत्रवत्‌ निष्कपट प्रम करते थे । 
स्वाथ और लोभ का उन के हृदय में किंचित निवास 
ही नहीं था | 

महामना नाभिराय के समय में इस भरत ज्षोत्र मे बड़ा 
विचित्र परिबतन हुआ।। इस के प्रथम यहाँ पर एक जानि के 
वृक्ष हुआ करते थे जिन्हें उस समय के बुद्धिमान मनुष्य 
कल्पवृक्ष कहा करते थे । 


इन वृश्चों के द्वारा मानवों को कल्पना सान्न स विविध 
भोजन तथा अन्य समस्त आवश्यक वस्तुएँ अनायास प्राप्त 
हा जाती थीं, किन्तु इस समय उन कल्पबृक्षों का बिल्कुल 
अभाव हो गया तथा उन की अ्रपेकष्षा पृथ्वी में एक प्रकार के 
अंकुरों सहित छोटे २ बृक्ष दिखलाइ दंन लगे। समस्त भूमि 
वृक्ष और धान्‍्य के डन नवीन पल्‍लबों से अ्रत्यन्त सुशोभित होने 
लगी । किसी २ वृक्ष में सुन्दर २ फल लटकन लगे और 
कोइ २ वृक्ष मनोहर पुष्पों स भूषित हो कर मानवों के हृदयों 
को अनुरंजित करने लगे। इन अपूव दृश्यों के अवलोकन से 
उस श्रमय के मनुष्यगण अत्यन्त आश्रयान्वित हुए, और 


[११० ] 


स्नेह भरी रृश्य से वह सब दृष्टि निरीक्षण कर ने लगे | 


इधर कल्पवृक्षों के क्रमशः नष्ट हो जाने से भोजन आदि 
सामग्रियों का श्रभाव हो गया, श्रव उन्हें बह भोजन तथा 
अन्य आवश्यक पदाथ जो अनायास ही प्राप्त हो जाते थे नहीं 
मिलन लगे ।अतः उन के हृदय में क्षधा की तीज्र वरना 
उत्पन्न होन लगी । 


तंत्र उन समस्त मनुष्यों का समूह एकत्रित हो कर अपन 
प्रधान, महाराजा नाभिराय के समीप उपस्थित हुआ ओर 
कहन लगा-- 


“महाराज ! प्रथम हम लोगों को कटप्वृक्षों के द्वारा इज्छित 
पदार्थ ध्राप्त हा जाते थे, औश भोजन को समस्त वस्तुएं हम॑ मिल 
जाती थीं, जिसस हम अपनी क्षुधा निद्ठत्ति करते थे किन्तु हम 
अब देखते हे, कि वह कल्पवृशक्ष हमं कुछ भी नहीं प्रदान करते हैं । 


हम उन के सम्मुख बहुत कुछ प्राथना करने पर भी कुछ नहीं 
पाते इस प्रकार क्ष धा बेदना हमारे हृदय में पूण रूप से जाग्त 
होकर हम॑ विकल कर रही है, हमें ज्ञात नहीं होता कि इस के 
लिए हम क्या उपाय करें । आप अत्यंत विज्ञ और श्रेष्ठ विद्याओं 
में कुशल हमार प्रभु हैं। अस्तु आप हमारी इस बेदना के नष्ट होने 
का उचित उपाय बतलाइए | 


समम्त नागरिकों के दुःख से भरे विनययुक्त उपरोक्त बचन 
श्रवण कर महामना नाभिराय उन लोगों को थघेय अदान करते हुए 
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मधुर स्वर से कहने लगे--- 

“हे नागरिको ! अब काल दोष के प्रभाव से पूव कल्पनृक्षों 
का अभाव द्वोगया है। अब उन में इच्छित पदार्थों के प्रदान करने 
की शक्ति नष्ट होगई है । अब तुम्हें जो यह नवीन वृक्ष दीख रहे 
हैं उन में जो मिष्ठ और स्वादिष्ट फल लग रहे हैं. इन के द्वारा द्वी 
तुग्हें अपनी क्ष था निशत्ति करनी पड़ेगी। अब इन फलों को यमन 
स तोड़ कर इन के भक्षण से अपनी क्ष धा ट्प्ति करें? | यह कह्दते 
हुए उन्‍्हों ने उन वृक्षों स फल तोड़ न ओर उन्हें डपयोग में लाने 
का उपाय बतलाया तथा जो वृक्ष हानिकर थे, जिन के भक्षण स 
सृत्यु आदि का भय था अथवा जिन के द्वारा रोगादि होन की 
आशंका थी, उन्हें अलग करन का 5पदेश दिया! इस के साथ २ 
उन्‍्हों न उन समम्त मानवों को पात्र निमाण क्रिया भी बतलाइ 
आर उन की रक्षा करने का यत्न समझाया । 


समस्त नागरिकों ने महाराज के आदेशानुसार काय करन 
का सकलप करते हुए प्रसन्ल मनस अपने गृहों में प्रवेश किया और 
एवं उपदेशानुसार फलों के भक्षण द्वारा अपनी क्ष घा तृप्ति करते 
हुए सुख पूर्वक समय व्यतीत करन लगे। ह 


इस प्रकार महाराजा नाभिराय, समस्त नागरिकों की हित 
चिंतना का उपदेश दते हुए, उन के दुःखों को यथासाध्य दूर करने 
लगे | बह उन्हें समयानुसार योग्य शिक्षा और व्यवस्था बतलाते 
हुए शांति पृषक कालक्षेपण करन लगे । 


अद्ध रात्रि का समय था । राजमहल में प्रकाश पूण रत्न दीप 
प्रज्बलित हो रहे थे। रांत्रे भ्रधिक व्यतीत हो जाने के कारण उन 
दीःकों की प्रभा कुछ २ क्षीण सी हो चली थी। समस्त चर अचर 
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निद्रा देदी की. सुखज्य गोद में मप्त थे । अशान्त संसार के सभी 
मंगड़ों श्र कोलाहलों स रहित मानव समस्त. #ृत्यों स निश्चिन्त् 
हो स्वप्न राज्य में विचरण कर रहे थे। महारानी मरुदवी समस्त 
लिषयां से हृदय को दढा कर सरल भाव से सुख शया आसीन 
गम्भार निद्रा देवा को गांद म॑ विराजमान थी । रात्रि के किंचित 
अवशेष समय में अनायास ही उस न मन को विस्मय उत्पन्न 
करने वाले मनोहर १६ म्बंभों को देखा और अन्त में मंह में वृषभ 
को प्रवेश करता हुआ निरीक्षण किया । उन म्वपष्नों क अवलोकन 
से कौतृहल मन वह देती शीघ्र ही जाग्रताबस्था को प्राप्त हुई । 

प्रात: काल हुआ, मंगल नाद से राज्य भवन गू'ज उठा, सूर्य 
देव के प्रचंड प्रतापस ग्जनी राक्षसी अपन अंधकार पति के 
साथ शाघ्र ही बिलोन हागइ, पक्तागण अपन मीठे और सरल 
कलरब से ससार को सूयदेव के अखंड प्रताप का संदेश सुनाने 
लगे | सूथ पित्र क दशंन स सुखी हान वार कमलों का हृदय 
प्रफुल्लित दो उठा । मलय पबन मानवों को अपन कार्यों में पुन 
मग्न होन के लिए सचेष्ठ करन लगा | 

मंगल माद श्रवण कर महारानी मरुदेबी ने श्रलस भाव स 
शेय्या परित्याग की और प्रभात कृत्यों स निव्रत्त होकर रात्रि के 
समय मे अवलोकन किए हुए चमत्कार पूण स्वप्नों के विषय में 
जानने के लिए बह अत्यन्त मोर सहित महाराजा नाभिराय के 
समीप उपास्थत हुई । क्‍ 

महाराजा नाभिराय रत्न जदित मनोंरम सिंहासन पर बिराज- 
मान थे । उन्हों ने रानो को अपने सिंहासन पर स्थान देते हुए स्नह 
पूण दृष्टि स विलोकन किया । 

शान्ति को भंग करती हुई महारानी मरुदेवी ने महाराजा के 
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हृदय सगेवर में आनन्द की तरंगे वर्धन करने वाढे मदु और 
मनोहर शब्दों में रात्रि के देखे हुए स्वप्नों का समाचार कह्द सुनाया । 


महाराजा न उन स्वप्नों को श्रवण कर कुछ समय को मौन 
रह कर वियार करत हुए भ्रन्त में अत्यन्त प्रसन्न मन से रानी को 
उत्तर दिया-- 

“है शुभगे ! तू महान पुण्यवती और संसार की नारियों में 
श्रेष्ठ है। तर गभ में संसार श्रेष्ठ त्रेलोक्य वंद्यनीय महात्मा ने जन्म 
धारण किया है। उसी के मंगल सूचक यह शुभ स्वप्न आज रात्रि 
के समय तूने देखे हैं । हे देवी ! इन स्वप्नों का फल यह सूचित 
करता है, कि तरे विश्वपूज्य, संसार में सत्‌ धर्म का संदेश सुनाने 
बाला गहान पुरुष पुत्र उत्पन्न होगा” | 


कमलिनी जिस प्रकार सूय-किरणों के अवलोकन से प्रफुछित 
होकर जशिल उठती है, उसी प्रकार यह शुभ वृत्तान्त श्रवण कर 
महारानी का हृदय प्रसन्न हो उठा। उस के हृदय में आनन्द की 
तरंग उमड़न लगीं। 


भगवान ऋषभदेव के पूव पुण्य के प्रताप से अनेक देविएं 
अकर महारानी की सेवा करन लगीं ओर विविध विनोदों के 
द्वारा हृदय प्रसन्न करने लगीं। उन के द्वारा महारानी की सवा में 
किसी प्रकार का त्रटि नहीं होती थी । वह जिस वस्तु को इच्छा 
करती थीं जिस काय के करन का आदेश करती थीं, वह उसी 
समय पूण हा जाता था। भद्दारानी उन की समयोचित सेवा से 
हथ पूण रहती थीं। उन का समय विद्या विनोद में, साहित्य च्चों 
ओर सत्कृत्यों मं व्यतीत होने लगा । 


सुख में मप्न रहने वाले मनुष्यों के लिए उन का कितना समय 
[ ११४ ] 


व्यतीत होगया, यहद्द ज्ञात नहीं होता ! दुःख ममग्न मानवों के लिये 
जो एक २ पल बर्षों सा व्यतीत होता है, उसी समय का बहुत 
भाग भी सुख सम्पन्न मनुष्यों के लिए एक क्षण सा मालुम पढ़ता 
है। जास्तव में समय भी पाप और पुण्य में अपनो प्रकृति बदलता 
रहता है । सुख में समस्त सामप्रिएं सुख देने वाली बन जातो हैं। 
देवियों के द्वारा लाई गई अनंत अलभ्य सुख सामग्रियों में मश्न 
महारानी के नव मास व्यतीत हांते हुये उन्हें किंचित्‌ भी नहीं जाने 
गये । 

नव मास पूण हुय डचित समय पर शुभ नक्षत्र में भगवान 
ऋषभदेव का जन्म हुआ | अयोध्या नगरी में आनद का स्रोत 
उमड़ उठा । मानवरों के हृदय, पूण हे और उत्साह से परिपूर्ण 
होगए | ज्रेलोक्य में आनन्द की वषों होने लगी | नागरिकों के ग्रहों 
में अनक मंगल सूचक शुभ शकुन होने लगे। भगवान्‌ के दिव्य 
प्रभाव से जन्म होंते हा इन्द्रासन कंपित हुआ और समरुत देवगण 
क्षोभ को प्राप्त हुये | कुड क्षण ही पश्चात्‌ इन्द्र न अपन दिव्य 
ज्ञान स भगवान्‌ ऋषभदेव का जन्म होना ज्ञात किया ओर प्रसन्न 
ह्द्य होकर यह शुभ संवाद देवतागणों को सुनाया | देव लोक 
दष से तन्‍्मय द्वो उठा अपनी पूण विभूति के साथ २ मंगल नाद 
करते हुये ऐरावत हाथी को सजा कर इन्द्र ने भगवान का जन्मो- 
त्सव मनाने के लिये स्वगलोक से अयोध्यापुरी की ओर भ्रस्थान 
किया | 

नाभिराय का आंगन देवताओं के समूह से परिपूर्ण दो गया, 
देवांगनाएं मिष्ट और उच्च स्वर से गीत गाती हुई तांडव नृत्य के 
द्वारा मानवों के नेत्रों को ठप्त करने लगीं। बाजों की मोहक ध्वनि 
से नभ मंडल व्याप्त होगया | उसी समय इन्द्राणी ने बड़े उत्साह 
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और हथ के साथ २ भगत्रान को अपनी , गोद. में उठाकर एरावत 
हाथो पर विठताया | बालक ऋषभदेव के सरल प्रशान्त और 
दिवय तेज मय मुख मंडल का पुनः पुनः निरीक्षण करता हुआ 
इन्द्र रूपासृत . प.न से तृष्त नहीं होता हुआ अनिमिय्र दृष्टि से 
भगवान की और देखने लगा । हष से उस का हृदय गदू गद्‌ हो 
उठा । भगवान्‌ को पांडुक बन स्थित पांडुक शिला पर लेजा कर 
अभिषेक पूत्रक इन्द्र ने बड़े उत्लाह और हप से जन्म कल्याणक 
मनाया | देवताओं के मंगज़ नाद से दिशाएं ध्वनित हो गड्ढे, उन 
के हृदय आनद स विहल हो गए | 

जन्माभिषेक के पश्चात्‌ इन्द्र न भावान को लाकर माता की. 
गोद में समर्पित किया | स्तुति तथा बंदनादि कृत्य कर के इन्द्र 
ओर समस्त देवगणों ने अपने २ स्थान को प्रस्थान किया | 

देवकुमारों के साथ २ क्रोड़ा करते हुय बालक ऋषभ माता 
पिता के हृदयों को मुदित करने लगे | देव कन्याएं उन्हें रत्न जड़ित 
पालने में कुत्तों हुईं सरल ओर हे पृर्ण मुच मंडल का दर्शन 
करती हुईं अपने नत्रों को सफन्न समझने लगीं। देवताओं द्वारा 
स्परगे लोक से लाये गये वल्माभूषणों स अलंऊत बालक ऋषभ 
अनायास ही शानत्रों के हृदय कमल को प्रफल्लित करन लगे । 

बह कभी वाल्ूरेत पर गिर कर, कभो घुटनों के बल चल कर, 
कभी चन्द्रविंत्र क लिए मचल कर जननी के मन में हष का संचार 
करत हुए क्रमशः आयु-बृद्धिगत हुए । 

आयु बृद्धि के साथ २ उन के हृदय में ,समस्त विद्याएं भो 
आकर निवास करने लगीं। 

भगवान्‌ ऋषभ की बुद्धि स्वाभाविक प्रतिभा से परिपृण थी, 
उन में चमत्कृत ज्ञानशक्ति और अद्भुत श्रुतविज्ञता थी। उन्हें 
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शिक्षा देने के लिए संसार के किसी सहान शिंज्ञक को आवश्यकता 
नहीं थी, उन्हों ने त्रिना पढ़े ही सं रण श्रतज्ञान प्राप्त किया था । 


जो विद्याएं, कलाएं अन्य साधारण पुरुषों को अनवरत परि- 
श्रम और कठोर अभ्यास मे प्राप्त होती हैं, जिन विद्याओं के प्राप्त 
करने के लिए मानव भिन्न भिन्न देशों में अनेक स्थानों में अनेक 
गुरूजनों के समीप जाकर अनेक उद्योग और सुश्रषाए' करते हैं, 
वही विद्याएं भगवान ऋषभ को स्वभावतः बिना शिक्षक ओर 
परिश्रम के प्राप्त हो गई | 


वह गणित शास्त्र, छन्द, अलंकार, व्याकरण, चित्रकला और 
लेखन क्रिया में सिद्धहस्त थे। वह मनोरंजनाथ कलित खबरों में 
गाते हुए विविधि वाद्यों के बजान में श्रत्यन्त कुशंलछता प्रदर्शित 
करते थे | 

कभी २ जल में क्रोड़ा करते थे ओर कभी २ उत्तम खेलों 
द्वारा विनोद क्रिया करते थे। अनक विद्याओं के पारगामी 
होने पर भी, समस्त श्रलविज्ञ होन पर भी भगवान्‌ ऋषभदेव 
अभिमान शून्य और सरलता प्ृण थे। जहाँ सँसार में अल्प 
विद्याएं प्राप्त कर मनुष्य मान के उच्चशिखर पर चढ़ जाते हैं 
अपना विद्याओं के प्रभुत्व के सम्मुग्ब इतर मनुष्यों को कुछ भी 
नहीं समझते, अपन पूज्य गुरुजनों का अपमान करन में भी 
नहीं चुकते, वहाँ पर भगवान्‌ ऋषभदेव सौम्य प्रकृति, नम्न और 
अहंकार स सवथा रहित थे | 

समस्त विद्या से अलंकृत युवक ऋषभ अपनी अद्वितीय 
सुन्दरता स मानवों ओर देवों का मनोमुग्ध करने लगे। उन के 
समस्त शरीर में योवन ने गुप्त रूप से प्रवेश किया, उन का 
समस्त सुढौल और बज्र॒ समान सुटद शरीर यौवन की प्रचंड 
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दीप्रि से चमकने लगा। कामदेव उन के शरीर की दिव्य प्रभा 
का अवलोकन करता हुआ अपने हृदय में इंघो भाव धारण 
करने लगा । उन का शरीर जरा आदि दोषों से रहित अतिशय 
सुन्दर था, उन के शरीर से उत्तम सुगंध सबंदा निकलतो थी 
पसेब और मलमृत्र स उन का शरोर निमु क्त था दुग्ध सदृश 
श्वेत रुघधिर से परिपूण वज्ञ को सुटढ़ कीलों से वेष्टित १००८ 
झुभ लक्षणों से लक्षित उन के शरोर में अतुल्य बल था | प्रिय 
मधुर और हितकारी शब्दों को कद्दते हुये वद्द मनुष्यों को 
अत्यन्त प्रिय मातद्यूम पढ़ते थे । 

पूण यौवन संपन्न होने पर भी भगवान ऋषभदेब के हृदय में 
कुत्सित काम वासना न किंचित्‌ भी अवेश नहीं कर पाया था! 
वह काम विकारों से विषयेच्छाओं से उसी प्रकार निरलिप्त थे 
जिस प्रकार कमल दल जल से बिलग रहता है। जहां बतमान का 
युवक समाज यौवन के भ्रथम प्रवेश में ही अपने को कुबासनाओ 
का दास बना छेता है, व्यभिचार की कक्षा में प्रवेश करन लगता 
है, युवती कामनियों के अवलोकन और उस के साथ बिनोदयुक्त 
बातालाप करने के लिये उत्सुक रहता है और कभी २ उत्तेजना 
के बशवर्ती द्वोकर दुरित पाप के गड्ढे में विचार शून्य होकर गिर 
पड़ता है, उसी अवस्था में उसी यौवन की परिपूणंता में युवक 
ऋषभ के हृदय में किंचित भी विकार वासना उत्पन्न नहीं हुई । 


माता पिता का हृदय अपने पुत्र के योग्य विवाह संस्कार 
कर देने के लिए उत्सुकसा रहता है और जब तक इस कृत्य से 
छुटकारा नहीं पा जाते तब तक उन का सन चिंतितसा रहता है, 
वह सरदेत्र यही चिंतना करते रहते है कि मेरे पुत्र का योग्य 
विवाह संस्कार हो कर वह सुख्वपृवंक कालक्षपण करे। 
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भगवान ऋषभदेव यद्यपि त्रिजगत पृज्य थे, समस्त गुण 
संपन्न थे, उन के हृदय में किंचित्‌ भी वासना जागृत नहीं थी, 
किन्तु सहामना नाभिराय ने उन का विवाह संस्कार योग्य 
कन्याओं के साथ करन का आयोजन किया और इसी लिए 
उन्होंने भगवान से इस बिषय में परामश किया। अखिल 
संसार को आदशे चरित्र पथ पर चलन के लिए भव्रिष्य में 
विवाह काय का प्रारंभ होना अत्यन्त आवश्यक समभते हुए 
उन्होंन 5» शब्द कहते हुए अपनी स्वीकारता प्रकट की 


विदेह की दक्षिण श्रेणी में श्रेष्ठ कुलवान्‌ कच्छ ओर सुकचऊ 
कुलपति निवास करते थे। उन के अपने अवर्णनीय रूप राशि 
से भूषित देवकन्याओं को अपनी सौन्दय राशि से लज्जित 
करने वाली यशस्वती ओर सुनंदा नाम्नी दो कुमारिएं थीं । 
अपनी गुण गंभीरता से, अक्षत्रम शोभा सं, दिव्य लाबण्य से 
उन्हों ने उस समय की समस्त कुमारियों से श्रेष्ठ स्थान प्राप्त 
किया था । यौवन की अनंत दीप्ति से मंडित वह कुमारिएं 
साक्षात्‌ कल्पलतिकाएं सो प्रतीत होतों थीं। महाराजा नाभि- 
राय ने पूण निश्चय के साथ उन दोनों कुमारियां की कुमार 
ऋषभ के साथ विवाहाथ कच्छ और महाकच्छ स याचना की । 
उन्हों ने अपनी पूरे प्रसन्नता प्रकट करते हुए कुमार के लिए 
अपनी दोनों कनन्‍्याओं को समपंण किया । 


शुभ तिथि और नक्षत्र में कुमार का विवाह उत्सव होना 
प्रारंभ हुआ। शुभ आनन्द मंगल से पृथ्वी परिपूण हो गई | 
महाराजा नाभिराय ने इस उत्सब पर समस्त महापुरुषों को 
निमंत्रित किया था । देवता लोग भी इस महोत्सव के समय पर 
उपस्थित हुये थे | बड़े समारोह के साथ युगल कुमारियों से 


[११६ ] 


कुमार ऋषभ का पाणिग्रहण हुआ । महाराजा नामिराय ने इस 
अवसर पर प्रथ्वी को रत्नों स परिपूरित कर दिया, याचकों को 
मनो इच्छित दान देकर उन्हें सन्‍्तोषित किया और सुहद मित्र 
गणों को उचित रीति स सत्कार द्वारा प्रसन्न किया। विवाह 
मंगल समाप्त हुआ; समस्त देव और मानव गएणों ने प्रसन्नता 
पृवक अपने २ स्थान का प्रस्थान किया | 


सुन्दरी यशस्बती ओर सुनन्दा महारानिएं भगवान्‌ के 
इदय सरोवर को कसलिनी सहश आनंद वद्धंन करतीं थीं; 
अपन अनुपसय सदूगुणां द्वारा उन्हों न भगवान्‌ के मन को 
आकर्षित कर लिया था; वे उन का मनोमुग्ध करन में पूर्ण कुशल 
थीं। इस प्रकार भगवान ऋषभदेव ग्रृहस्थावस्था में रहत हुए 
आयु कम का वंधन क्षीण कर रहे थे। एक समय महारानी 
यशस्वती सुकोमल शया पर निद्रादवी की मधुर तरंगां में मग्न 
थीं। अनायास द्वी उन्हां न रात्रि के अंतिम समय मं उत्तम फल 
सूचक मनांहर स्वप्ना का अवलोकन किया। प्रातःकाल उठ कर 
उन्हों न कौछुक पूर्ण ओर मधुर बचनों स भगबान को स्वप्न का 
समस्त वृत्तान्त बिदित किया। उन्हों न कहा हे भिि९ ! दाम्पत्तिक 
सुख्व के फल स्वरूप मानबों का हृदय विमुग्ध करन वाला तेरे 
महाबाहु पुत्र होगा । 


यथा समय नव मास व्यतीत होने पर अपने नाम स भारत 
व के पृष्ठ को अंकित करन वाले प्रतापी भगत का जन्म हुआ | 
इसी प्रकार महारानी सुनन्दा न अपन भ्रचड बाहुबल स प्रताप- 
शालियों के अखंड बल को खंडित करने वाल बाहुवलि कुमार 
को जन्म दिया। पश्चात्‌ भारतवष में कुमारियों के महत्व को 
प्रदर्शित करन वाली, महिलाओं की महिमा को वरद्धित करने 
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करने वाली महारानी यशस्वती तथा सुनन्‍्दा की कुक्ष से प्राह्मी 
आर सुन्दरी नाम्नी दो कन्याएं उत्पन्न हुई | वह कुमार तथा कन्याएँ 
अपनी रूपलावण्यता से, सरल हास्य विलास से और मधुर वाक्यों 
से मानवों के हृदयों को प्रफुछ्ठित करने लगीं । 

सभी कुमार और कुमारियें राज प्रांगण में क्रोड़ा करते हुए 
अत्यंत मनोरम प्रतीत होते थे । 
, बालिकाएं, वहीं बालिकाए' जा अ्रबोध और ज्ञान शून्य हैं, 
जिन्हें बतमान समय के माता पिता भाररूप सममते हैं, जिन की 
उपयुक्त शिक्षा, ज्ञान वृद्धि और योग्यता वृद्धि की ओर किंचित्‌ 
भी समुचित लक्ष्य नहीं दिया जाता, जो अबला और निराकध्रिता 
होकर पद पद पर ठुकराइ जाती हैं, निष्ठुर हृदय समाज जिन को 
बृद्धों के साथ बलिदान होते देश्व कर तनिक भी नहीं हिचकिचाता, 
जिन का जन्स अशुभ सूचक और निकृष्ट समझा जाता है, जो 
प्यार और दुलार की बस्तु नहीं समझी जातीं, भगवान ऋषभदेव 
न उन्हीं की वय वृद्धि होते देख कर उन्हें भगत तथा बाहुबलि 
आदि कुमारों से भी पहिछे योग्य शिक्षा देन का प्रबन्ध किया ! वे 
उन्हें भारत वर्ष को अमूल्य महिमा, धर्म रक्षा की साक्षात्त मूर्ति, 
स्नेह की प्रतिमा और भ्रम की श्रेष्ठ बम्तु समझते थे। उन का 
विश्वास था ओर वे मानते थे कि यही बालिकाए' भविष्य में 
पत्निएं और माताओं के रूप में परिवर्तित होती हैं, जिन भें पति 
को देवता और पुत्र को घम तीथ बनान को शक्ति है, जो संसार 
में विश्वविजयी भमानवों का साम्राज्य स्थापित कर सकती हैं, जो 
धमप्राण बालकों की सृष्टि उत्पन्न कर सकती हैं और जो गाहस्थिक 
जीवन में इस सृत्युलोक में स्वग भवन भी बना सकती हैं । 

बतेमान समय में जिन बालिकाओं को उच्च धार्मिक शिक्षा 
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देना पाप समभ्रा जाता है, उन्हें वास्तविक धार्मिक रहस्थों से 
वंचित रक्खा जाता है, जो पराए घर की बेगार सममी जाती हैं; 
भगवान ऋषभदेव न उन्हें ही सब प्रथम शिक्षा का पात्र समझता, 
अपन पूण प्रेम की वस्तु समझी ओर उन्हें उच्च शिक्षा देने का 
समुचित प्रबंध किया | ' 


उन का मत था कि बालिकाए, अगर बालपन से सुशिक्षिता 
॥ कक... से, 
बनाइ जावें, उन्हें योग्य घार्मिक शिक्षा और कला कौशल तथा 
पाक शिक्षादि देने का पू्ण ध्यान रक्श्वा जाबे तो वे बालकों की 
अपेक्षा कहीं अधिक योग्य सुशिक्षिता और धमनिष्ठ बन सकती हैं, 
वे अपन धम और सत्य प्रण पर दृढ़ तथा न्थ्थिल रद्द सकती हें 
इसी मत पर वे ब्राह्मी और सुन्दरी दोनों बालिकाओं को शिक्षा 
देने लगे। 
० क. र्‌प ह ३. 
प्रथम उन्हों न अ आ इ ई आदि अक्षर पढ़ाना और पाटी 
पर लिखना बतलाया पश्चात एक दो आदि अंकों का बोध कराया। 
कुमारियों की ब॒द्धि अ्रत्यंत प्रखर और तीज्र थी, अस्तु उन्हों 
ने अल्प समय में ही समस्त विद्याएं कंठगत करली | भगवान्‌ ने 
उन्हें व्याकरण, छन्द, काव्य, न्याय और गणित आदि विद्याओं 
में परिपूण कर दिया । 


पश्चात्‌ इन्हां ने भरतादि प्रतापी पुत्रों को राजनीति, शख्र परि- 
चालन, धनुर्विद्या, संगीत, चित्रकला और बद्यकशास्र की योग्य 
शिक्षा दी, समस्त कुमार शासत्र ओर शख्रकला में अत्यंत बिज्ञ हो 
गए ओर अपनी विद्याओं द्वारा संसार को चमत्कृत करने लगे। 
इस प्रकार भगवान ऋषभदेव ने समस्त कुमारों को विद्याओं में 
पूणु कुशल बना दिया था। यद्यपि समस्त कुमार अपनी विद्या 
कुशलता में पारंगत थे और सभी कुमारों को उम्हों ने योग्य बनाया 
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था, किन्तु कुमार भरत को नीतिशाह्न ओर नृत्यकला, वृषभसेन 
को संगीतशाखर, अनन्तविजय को नाट'थशाख्र, चित्रकला और 
बाहुअलि कुमार को वेद्यकशासत्र, धनुवंद विद्या, स्रो-पुरुष, पशु 
परीक्षा, रत्न परीक्षा, का विशेष रूप से ज्ञान कराया था । 

समरत कुमाररूप नक्षत्रों स शोभित भगवान ऋषभ चन्द्रमा 
संसार में अद्वितीय कीर्ति किरणों को फेलांते हुए सुख से समय 
व्यतीत करने लगे | 

प्रथम वणुन कर चुके हैं, कि कल्पवृक्षों के अभाव के पश्चात 
महामना नाभिराय न नागरिकों के लिए स्वयं उत्पन्न हुए फलादि 
को खाद्य के रूप में सवन करने की विधि बतलाई थी, किन्तु 
भगवान ऋषभदेव के जन्म होने के पश्चात्‌ स ही उन वृक्षों में 
क्रमशः रस और फलों की हीनता होने लगी और उस समय के 
मनुष्यों को वह प्राप्त नहीं होन लगे, अतः प्रजा पुनः क्ष धा के 
कष्ट स व्याकुल होने लगी तथा महामना नाभिराय के समक्ष 
आकर अपनी क्ष था निदृृत्ति का उपाय पूछने लगी । 

महाराजा नाभिराय ने समस्त श्रतविज्ञ भगवान्‌ ऋषभदेव के 
समीप जाने का उन को आदेश देते हुए कहा “हे नागरिकों ! आप 
किसो ग्रकार से दुखित न हों, कुमार ऋषभदेव समस्त विद्याञ्रों 
ओर लौकिक क्रियाओं के अनुभवा हैं, अस्तु वह तुम्हारी क्ष धा 
निवृत्ति का कोई उचित उपाय बतलायंगे और तुम्दारे कष्टों को 
हरण करंगे' । 

महाराजा नाभिराय के निदेश स समस्त नागरिक भगवान के 
समक्ष उपस्थित हुए और विनीत होकर कहने छगे “हे भगवन्‌ ! 
आप समस्त विद्या और कलाओं में कुशल हमारे नायक हैं, हम 
अल्पक्ष ओर आप के आश्रितों की आपत्तिएं नष्ट करना महत्‌ 
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पुरुषों का श्रेष्ठ कतेग्य है। श्ररतु हम आप की सेवा में विनीत 
जो ग्राथना करने आए हैं, हे प्रभा ! आप उस ध्यान देकर श्रवण 


कीजिए? 
“प्रभों ! इस के पूव हम मनोइच्दछित स्वादिष्ट फलों के द्वारा 


अपनी क्ष था निद्कत्ति करते थे, डिन्तु वृश्ञों में श्रव फल कम होने 
लगे और वह हमें पयाप्त नहीं होते; उन से हमारी क्ष घा-वेदना 
नष्ट न होकर उदग्मरूप स हमें सतान लगी है। हे नाथ ! हम इस 
क्ष था के कष्ट सहन के लिए अब सवंथा असमथ हैं, अ्स्तु आप 
हमें ऐसा उपाय बतलाइए जिस से हमारा यह कष्ट नष्ट हो” 

नागरिकों की यह विनीत प्राथना श्रवण कर भगवान्‌ ऋषभ 
हृदय से उन के कर्णों को ठप्त करते हुए मधुर बवनों स संबोधन 
करते हुए कहने लगे । “हे नागरिकों ! तुम किसी प्रकार को चिंता 
मत करा, हम तुम्हारे समस्त दुःखों के नष्ट करन का उपाय बतलाते 
हैं। दखो ! अब भोगभूमि का सवंधा अभाव हुआ, अब से यह 
भरतत्षेत्र कमभूमि के नाम से प्रसिद्ध होगा और प्रत्येक मनुष्य को 
अपनी क्ष घा निवृत्ति के लिए अपने स्त्री पुत्रादि ओर कुटुम्ब पालन 
के लिए योग्यता और वबणानुसार काय करना पड़ेगा । भविष्य में 
मनुष्य अपनी काय कुशलता के द्वारा ही भ्रष्ट वन सकेगा एबं इसी 
काये संचालन क्रिया द्वारा वह भोज्य बस्तुएं प्राप्त कर सकेगा। '* 

अब से प्रत्यक मनुष्य को श्रपनी आजीविका के लिए उचित 
काय करना श्रनिवाय होगा । 

उपरोक्त बचन श्रवण कर समस्त नायरिकों न पूछा “भगवन !| 
हम लोग यह नहीं जानते कि हमें क्या काय करना होगा और वह 
किस प्रकार होगा, हम समस्त कार्यों के ज्ञान सं शून्य हैं, ऋस्तु 
कृपया आप यह भी बतलाइए कि हमें क्या काय करना दोंगा और 
उसका साधन किस प्रकार द्वागा” 
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नागरिकों के उपरोक्त वचन श्रवण कर भगवान्‌ पुनः बोले-- 

“हे नागरिकों ! तुम्हें कया करना होगा, यड भी मैं इसी समय 
बतलाता हैं और भविष्य में जिस से किसो प्रकार की असुवि- 
था न हो उस के लिए व्यवस्था और क्रमानुसार क्रियाएं सममता- 
ता हूं, तुम लोग उस ध्यान से श्रवण करो। 

देखो सब प्रथम तुम लोगों को उचित व्यवस्था करनेवाला, 
तुम्हारे दुःखों ओर आपत्तियों को श्रवण कर उन्हें नष्ट करने 
बाला तथा उबित उपाय बतलाने बाला और तुम्हें उचित रीति 
से चलाने वाला तुम्हारे ऊपर एक शासक ह।गा जो कि राजा के 
नाम से प्रसिद्ध होगा | तुम्हें उस को समस्त आज्ञाओं का पालन 
करना पड़ेगा ओर उन को आश्ञापालक तुम सब लोग प्रजा के 
नाम स उद्चारित करिए जावोगे | तुम सब्र लोगों को योग्य रीति 
स नलान के लिए कु नियम बनाये जावबेंगे अगर वह नियम 
राजनीति के नाम स कहे जावेंगे। इन नियमों अथवा राजनोति 
के अनुसार राजा तुम्हारी रक्षा करेगा और तुम्हें उन नियमों का 
पालन करना होगा | 

तुम लोगों को अ्रपनी आजोविका के लिये असि (शस्त्रधार- 
ण ), मसि ( लेखन क्रिया ), कृषि ( धान्य उपाजन क्रिया ), 
वाणिज्य ( आवश्यकीय द्रव्यों का क्रय विक्रय ), विद्या ( नृत्य 
गानादि कलाएं ) और शिल्प ( तुम्हारे रहने के लिये स्थान और 
बस्‍त्रादि निर्माण क्रिया ) आदि कार्यों को करना है।गा इन कृत्यों 
के करने वाले समस्त व्यक्ति तीन श्रेणियां में विभाजित होंगे। 
शस्त्र अथोत असिकाय द्वारा आजीविका करन वाले “क्षत्रिय” 
के नाम स प्रसिद्ध होंगे; स्याही स शुद्ध अक्षर और प्रन्थादि 
लेखन मसि कमे द्वारा, या कृषि अथोत धान्य उपाजन क्रिया 
द्वारा अथवा वाणिज्य या व्यापार द्वारा तथा पशु पालन द्वारा 


[१२५ ] 


आजीविका करने वाले वशिक अथवा “वेश्य” के नाम से 
प्रसिद्ध होंगे ओर नृत्य गानादि विद्या या कला सिखाने द्वारा 
अथवा शिल्प अर्थात्‌ मकान वस्त्रादि निमोण द्वारा तथा क्षत्रिय 
ओर वणिकों की किसी प्रकार सेवा सुश्रषा कर आजीबिका लचा 
न वाल “शुद्र” के नाम से प्रसिद्ध हांगे | 


उपरोक्त प्रकार प्रत्यक श्रेणी में रहने वाले व्यक्तियों को अपने 
निर्धारित कार्य द्वारा आजीविका उपाजन करना पड़ेगा और इस 
पृथ्वी में जो यह अंकुर उत्पन्न हुए हैं बह वृद्धि को पाकर उन पें 
स कुछ स्वादिष्ट अनाज प्रदान करेंगे, कुछ वस्त्रादि निर्माण के 
साधक होंगे और कुछ ऐम होगें जिन्हें कोरह नामक यंत्र में पेलन 
से स्वादि8 रस निकलेगा जिस के पान से मनुष्य क्षधा स निवृत्त 
होंगे । नागरिको ! अब तुम समझ १ए होग कि तुम्हें क्या करना 
होगा और किस प्रकार अपनी आजीबिका चलाना होगा; इस 
प्रकार कहते हुए भगवान्‌ ऋषभदेव न उन सब नागरिकों की 
बुद्धि काय कुशलता और योग्यतानुसार रहें क्षत्रिय, वश्य और 
शूद्र, इन तीन वर्णों में विभाजित किया । पश्चात्‌ उन्होंने प्रथ्वी में 
उत्पन्न हुए इंख के पेड़ों द्वारा रस निकालन की विधि बतलाई, 
इस प्रकार समस्त प्रजाजन का उन की आजीविका का उपाय 
बतलाया । समस्त नागरिकों न भगवान के इस उपदेश को श्रवण 
कर अत्यंत प्रसभ्ष होकर अपन गृहों को प्रस्थान किया । 

भगवान्‌ ऋषभदेव के आदेशानुसार कार्यों को करती हुई 
समस्त जनता आनंद पू्षंक समय व्यतीत करने लगी । कुछ 
समय पश्चात्‌ समस्त जनता ने भगवान्‌ ऋषभदेव को अपना 
सावंभौमिक सम्राट बनाना निश्चित किया | मद्ामना नाभिराय ने 
भी इस विषय में अपनी पूर्ण प्रसन्‍नता प्रकट की; अस्तु नागरिकों 
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ने मिलकर भगवान्‌ ऋषभ का बड़े समारोह से राज्याभिषेदर 
किया | महामना नाभिराय ने पूर्ण प्रसन्नता से देबों द्वारा लाए 
गए रत्नवेष्टित राज्य मुकुट को भगवान के मस्तक पर श्रारोंपित 
किया | आज से भगवान ऋषभ अयोध्या के भाग्यनिमांता श्रेष्ठ 
शासक के पद पर आसीन हुए । 

त्रेलोक्यश्वर भगवान्‌ ऋषभदेव दिव्य बहुमूल्य रत्नों को 
किरणों से देदीप्यमान राज्य सिंहासन पर बिराजमान थे, मुकुट के 
प्रकाशमान हीरों के बिमल आलोक स सभा मंडप देदीप्यमान ही 
रहा था । 

मानवेश्वर और देवतागण उपयुक्त स्थान पर बेठे हुए थे। 
समुद्र को उत्तज्ञ तर॑ंगों के समान चंचल नत्र वाली सुभज्ञनाएं 
मधुर हाम्यबिला- से नृत्य कर रही थीं, उन की हृदय हारिणों 
नाट्थकला का अबलोकत कर समस्त जनसमूह मुग्ध और 
विमाहित हो रहा था ! 

क्रमशः यौवन के तीज्र बेंग से उन्मत्त अनेक देवाड़नाएं 
अपनी २ अदुभुत नाटथकला का दिग्दशन कराने लगीं। अन्त 
में नीलॉजना नामक सुन्दरों सुरबाला नृस्य करन के लिए उपस्थित 
हुई । उस न अपने कोयलविनिंदित ललित म्वर से मनोमुग्ध 
करने वाले गीतों को गाया और हृदय विमुग्ध करने वाले हावभाव 
बिलासों को दिश्वलाया, वह दशक गणों को कोतूहल में डालन 
वालों देववाला कभी आकाश मांग में और कभी प्रथ्वी पर पवन 
गति सहश चँचल गति स नृत्य करन लगी । मानवों के नत्र उस 
की मनोरम नाटयकला पर आकर्षित हो रहे थे । समस्त सभासदों 
की दृष्टि उस को ही ओर लग रही थी । 

किन्तु अरे ! यह क्‍या ! एक क्षण सें ही बह बिलय को प्राप्त 
हो गई। उस का सुन्दर और दशनीय शरीर आकाश तक में 
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विल॒प हो गया ! उस की मघुर ध्वनि पवन के साथ २ विलोन 
हो गई ! उस की आयु समाप्त हो गई । 

किन्तु इन्द्र ने इस भेद को गुप्त रखा, और दशकों के मन पर 
इस का किंचित्‌ भी प्रभाव नहीं पढ़ने दिया। उस न शीघ्र ही 
अपनी माया के बल स उसी समय एक उसी प्रकार की रूप गुण 
सम्पन्ना देवी को खड़ी कर दिया और पलभर में वह उस के स्थान 
में पूनचत्‌ नृत्य करने लगी। अन्य सभासद इस रहस्य का कुछ 
भी नहीं समझ सके, किन्तु दिव्य ज्ञान सम्पन्न भगवान ऋषभ न 
इस भेद को तत्काल ज्ञात कर लियां और इस दृश्य का उन के 
हृदय पर विलक्षाण प्रभाव पड़ा | वह विचार करन लगे, “अहा ! 
मनुष्यों का शरीर कितना नश्वर है, वह पलभर मं किस प्रकार 
नाश को प्राप्त हो जाता है । यह देववाला, जो अभो अपनी सुन्दर 
नृत्यकला स लाशों का मन मुग्ध कर रही थी, वही एक क्षण में 
विलय को प्राप्त होगई | संसार की इस नश्वरता को धिक्कार है । 

हा ! माया और माह के बंधन में पड़ा हुआ मनुष्य इसी 
नश्बर शरीर के ॥लए अनक पाप कृत्य करता है, इस के पोषण 
ओर रक्षण करने के लिये किसी प्रकार के भछे बुरे का बिचार 
नहीं करता और इस के रनह में अन्धा होऋर अपन आत्म कल्याण 
की ओर नहीं देखता | धिक्कार है! इस मोह को जो इस प्रकार 
संसारी मानवों को अपना दास बनाकर उन स इच्छित काये 


कराता है । 
तब कया मरा भी शरीर एक दिन नाश का प्राप्त द्वागा १ हां 


अवश्य होगा ! तब क्या में भी इसी प्रकार संसारी मानवों सहश 
इस मोह जाल में पड़ा रहूँ ? नहीं अब यह नहीं होगा ! अब इस 
शरीर के स्नह को इसी समय परित्याग कर आत्मन्नलान के दिव्य 
उद्यान भें विचरण करूंगा | 
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में अपने आत्मा का पूर्ण उत्थान कर आत्मपथ से विचलित 
हुए इन संसारी मानवों को सद्धम का संदेश सुनाऊंगा””। 

भगवान के हृदय में तीजरूप से बराग्य की तरंगें लहराने 
लगीं । समस्त मोह और स्नेह की लालसाए' चूर २ हो गई । 


नृत्य समाप्त हुआ । देवताओं ने और सभासदगणों ने अपने 
अपने स्थान को प्रम्थान किया, किन्तु भगवान्‌ ऋषभ के हृदय में 
आज शअन्य भावना ही उदित हो रही थी। उन्हें सारा संसार 
क्षण भंगुर और नश्वर प्रतीत हो रहा था| वह आत्म बिचार में 
मग्न थे। इसी समय ब्रह्म स्वगे निवासी लौकान्तिक देवों ने आकर 
भगवान का नमम्कार किया। वह भगवान्‌ का वेराग्य पथ पर 
अरूढ़ हुए जान्न १२ पूण भक्ति भाव संयुत गद गद्‌ स्वर से 
कहने लगे--+- 

“हे भगवन ! आप का यह समयानुकूल कृत्य सवथा प्रशंस- 
नीय है | हमें दृढ़ आशा और विश्वास है कि आप गंभीर संसार 
स उत्तीण होकर इन अ्रम में भूले हुए संसारी मानवों को सत्पथ 
पर लगाएंगे। आत्मपथ से उन्मुख हुए ग्राणियों को मुक्ति का 
मांग बताए गे । 

हे नाथ | आप के अतिरिक्त ऐसा कोन महा पुरुष है, जो इस 
प्रकार विचार कर सके । 

प्रभो ! आप ससस्त श्रतविज्ञ हैं, आप के सम्मुख अधिक 
प्रलाप करना ज्यथ है” यह कहते हुए नम्र मुख्त हुए देवता गणों न 
स्वस्थान का प्रस्थान किया । 


च जे 

बराग्य शिखर पर आरूढ़ हुए भगवान्‌ ऋषभदेव ने युवराज 
भरत को अयोध्या का राज्य समपेण किया और अन्य कुमारों को 
योग्य व्यवस्था करते हुए महासना नाभिराय ओर देवी मदुदेवी से 
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आज्ञा लेकर दीक्षार्थ बन के लिए प्रस्थान किया।.. 

इन्द्रों न भगवान्‌ की पालकी को कंधे पर रखकर जय जय 
शब्द के दिव्य नाद सहित सिद्धार्थ बन में प्रवेश किया । भगवान्‌ 
ने वहां पर पालकी से उतर कर अपन बहुमूल्य वस्राभूषणों का 
जीण गृह मट॒श परित्याग कर, सुकोमल करों से केशों का लौंच 
किया और पृण दिगंबर मुद्रा घारण कर “डलमः सिद्धेम्य:” 
उच्चाग्ण करते हुए चन्द्रकान्तमणि सहदृश स्वच्छ शिला पर 
आसीन होकर ध्यान मप्म हुए । 

भगवान के साथ २ उन का अनुकरण करते हुए अनेक राजाशों 
ने नम्मावस्था धारण की थी, किन्तु वे आत्मध्यान के भागे से 
सवंथा शअ्रपरिचित थे, उन के हृदय में आत्मोद्धार की तरंग उदयित 
नहीं हुई थीं। उन्हों न केवल अनन्य भक्ति वश होकर अचल 
प्रेम स आकर्षित होकर भगवान्‌ का अनुकरण किया था । अतणएव 
यह अधिक समय पयनन्‍्त कठिन शअनाहार त्रत पर स्थिर नहीं रह 
सके, उन का मन विचलित होने लगा; क्ष धा की तीत्र वेदना उन 
के हृदय से भयानक दाह उत्पन्न करन लगी, वह अपनी इच्छा को 
नहीं रोक सके | अ्रस्तु वह भगवान का ध्यानारूढ़ छोड़कर अपनी २ 
राजधानी को जान की इच्छा करने लगे, किन्तु शीघ्र ही उन के 
हृदय में यह भाव उदित हुआ कि भगवान्‌ ऋषभदेव कोई 
भारी अनुष्ठान सिद्ध कर रहे हैं। श्रस्तु वह कुछ दिनों में ही 
अवश्य ही सफल हांगा, तब दम उन क॑ द्वारा कुछ उत्तम फल को 
प्राप्ति होगी । अथवा भगवान्‌ ऋषभदेव हमारे स्वामी थे यदि इसी 
प्रकार हम उन्हें अकेले जंगल में छोड़कर लौट जायंगे और यह 
समाचार कहीं सम्राट भरत श्रवण कर पायेंगे तो अवश्य कुपित 
होंगे, अस्तु पररुपर सलाह करते हुए उन्हों ने भगवान्‌ के समीप 
ही जंगल में रहना निश्चित किया | 
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बढ अपने अनाहार ब्रत को तोड़ते हुए जंगल के फल फूल 
भक्षण करने लगे और शीत, उष्ण आदि की बाधा को सहन न 
9० कि... छ हर ७. ७ ि 
करते हुये अपने शरीर को वृक्षों के बक्कलों से वेष्टित कर, सत्थम 
पथ से विमुश्॒ हुये ज्ञान शुन्य विविध प्रकार की क्रियाएं करते हुये 
ओर अलेक बेशों को धारण क्िय हुये उसी बिपिन में यत्र तत्र 


निवास करने लगे । 
भगवान ऋषभदेव अपने आत्मज्लान में पूण मभन थे. वह 


दिव्य अध्यात्म रस का पान कर रहे थे | उन का मन निश्चल था । 
उन का शरीर अ्रात्मिक तेज से उद्दीप्त था, उन के हृदय में किसी 
प्रकार की वासना नहीं थी, कोई कामना नहीं थी, और न कोई 
इच्छा थी | श्रचल सुमेरु गिरि सहश निश्चल, तरंग रहित, रत्ना 
कर समान गंभीर और रुफटिक समान निमल थे ! कठिन क्षधा 
की बेंदना जिस के वशवर्ती होकर मानव अपने धर्म को तिलां- 
जली दे बठते हैं, जिस के कारण मनुष्य अपने उचित कतेव्यों 
को बिस्मृत कर देता है, जिस के बेग स मनुष्य घोर कुकृत्य कर - 
नस नहीं चूकता, उसी जगज्जयिनी क्षणा का भगवान के हृदय 
पर किचित भी भ्रभाव नहीं पड़ा उन्होंन उस जीत लिया था । 
भगवान्‌ यद्यपि सामथ्यवान थे, शक्तिशाली थे । यदि बह 
शआायु पयंत भी आद्वार न छते तो उन्हें कोई इच्छा नहीं था, 
किन्तु वह संसार के हितर्चितक थे, वह विचारन लगें“ वतमान 
का मानव समाज भुनि आहार दान से सवंथा अनभिज्ञ है, वह 
पात्रों के लिये उन के योग्य दान देना नहीं जानता, भविष्य में 
अनेक मानव मुनि जीवन को धारण करेंगे, किन्तु सभो मेरे सहश 
शक्ति शाली नहीं होंगे जो आयु पयन्त निराहार रहू कर अपने 
आत्म ध्यान में निश्चल रह सके, अस्तु ग्ृहस्थों में इस समय यदि 
दान-अथा प्रचलित नहीं की जायगी, उन्हें दान को व्यवस्था 
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नहीं बतलाई जायगी तो पश्चात्‌ भारी अनर्थ होन की आशंका है” 
श्रस्तु उन्होंने दान देने की प्रथा को श्रचलित ऋरम के लिये आहद्दा- 
राथ नगर में प्रवेश किया। 

मुनिदान से अनभिज्ञ उस समय के मनुष्यों ने भगवान के 
समक्ष उन के सत्काराथ स्वण थाली में रत्नों के समूह को अर्पित 
किया, कोई अक्तिवश होकर सुन्दर पात्र में मिष्ठान्न और सोदक 
लेकर सम्मुख खड़ा हुआ, कोई उत्तम २ अश्व ओर बाहनादि 
से उन का स्वागत करने लगा ओर भक्ति पूवक उन की यश 
गाथायें गान लगा, किन्तु भ्रगभान्‌ उन के समस्त कृत्यों को अपने 
लिये अंतराय समझ कर पुनः बन को लौट आये और पूबवत्‌ 
ध्यान में मभ्न हो गये। 

नगर निवासी मानव भगवान्‌ की यह चेष्टा कुछ भी नहीं 
समभझ सके; अस्तु निराश हाकर अपन स्थान को लौट आये | 

छह मास व्यतीत हो जाने पर भगवान्‌ न पुनः आहााराथ 
हस्तिनापुर नगर को प्रस्थान क्रिया । हस्तिन.पुराधीश महाराजा 
श्रेयांस न उन्हें अत्यंत पवित्र दृष्टि स अवलोांकन किया | श्रवलो- 
कन करते ही उन्हें पूवजन्म में दिए हुए मुनि दान का स्मरण हो 
आया; अतः उन्होंन भगवान्‌ से विनीत भाव युक्त “आगच्छ, 
तिष्ठ, तिष्ठ, आराह्यार पान शुद्ध' कद्दते हुए विधि पृथक इच्च रस का 
ऋादार दिया। अंतराय रहित आहार हो जान स दवों द्वारा 
सानवों को आश्ययोन्वित्त करने चाली पुष्प और रत्नों को दृष्टि हुई, 
मलय पवन मंद वेग से बहने लगी, जय २ शब्द और दुदुमि 
नाद से गगन गरंजित होन लगा। उपरोक्त अभूतपूववे क्रियाशं के 
अवलोकन से जनता चकित हो गई । आहार दान के पद्चात 
भगवान्‌ ने अपनी पवित्र वाणी द्वारा समस्त गृहस्थों को मुनि 
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आहार दान को व्यवस्था बतलाते हुए उस के दोषों और अंतरायों 
का वन किया | उन के उचित उपदेश से समस्त गहस्थ मुन्ति- 
दान की जिधि से अवगत हो कर श्रत्य॑त प्रमुद्दित हुए 

भगवान्‌ ने जिस दिन आहार ग्रहण किया था । वह येशाश्थ 
शुक्ल तृतीया का दिन था। श्रस्तु वह पुनीत दिवस “अ्रक्षय 
तृतीया” के नाम से प्रसिद्ध हुआ ! 

भगवान्‌ आहार लेकर पुनः बन को लौट गए | वहां बहुत 
समय पयनत कठिन तप्श्वरण करते हुए उन्हांन अ्रन्त में शुक्ल 
ध्यान को तीक्ष्ण खज्ग स, दिव्य आम्मिक दीप्ति को प्रकाशित 

रते हुए प्रचंड घधातिया कम शत्रुओं का निहत किया और 

अलोक्य पदार्थों को हस्तामलक सहृश स्पष्ट प्रदर्शित कराने वाल 
अलौकिक कवल्य ज्ञान को प्राप्त किया। 


भगवान्‌ को केवलल्‍्य प्राप्त हुआ ज्ञात कर, इन्द्र समग्न देव 
परिवार सहित कब॒ल्य महात्सव मनान के लिए उपस्थित हुआ 
ओर शीघ्र ही कुबेर को मानवों का हृदय विमोहित करने वाछे 
समवशरण निर्माण करने की आज्ञा देकर स्वयं भगवान के 
समाप विनीत भाव स स्थित हुआ | 

विशाल समवशरण में समस्त पशु मानव और देवादिक 
भगवान्‌ का दिव्य उपदेश श्रवणार्थ उपस्थित हुए । 

भगवान न अपनी दिव्य ध्वनि द्वारा जीवादि तत्त्वों का 
उपदेश दूत हुए गृहस्थ तथा मुनियां के आचार का विस्तृत वशुन 
किया और युग के आदि में सब प्रथम मानवों को मुक्ति के 
मागे को प्रदर्शित करते हुए आत्म कल्याण ओर पूण सुख शांति ' 
का मसाग बताया। 

अन्त में उन्होंने शेष कर्मो को भी नष्ट करते हुए कैलाश 
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प्त से सिद्धावस्था को प्राप्त किया | बद अनंत, अक्षय और 
अविनाशी आत्म सुख को प्राप्त हुए । 
जिन भगवान्‌ ने ग्रृहस्थावस्था में रहते हुए कमयोग का 
मार्ग प्रदर्शित किया, मुनि अवस्था में दान की व्यवस्था बतलाई 
केवल्य अवस्था में मुक्ति माग का उपदेश दिया, वह 
भगवान ऋषभदेव हमारे हृदयों में सदाचरण और सत्थमे 
की वृद्धि करें। 
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वृषभ शब्द का भर्थ 


वृधो हि. भगवान धमः ख्यातों लोकेषु भारत | तथाच 
कपिवराहः श्रेष्ठश्य॒ धमश्ध॒ बृष उच्यते ॥ 
अपरोक्त श्लोक महाभारत के हैं जिन को सत्यत्रत सामश्रमी 
जी ने अपनी पुस्तक निरुक्तालोचन में लिखा है। इन श्लोकों का 
अथ यह है कि “बृष” शब्द का अथ धम है। कपि, तथा वराह 
शब्द का अथ श्रेष्ठ ॥ हमारा अभिप्राय “घरूष” शब्द से है तो वृष 
शब्द का अथ हुआ धर्म और बृषभ शब्द का अथ हुआ घम से 
शोभायमान। अथात्‌ 
बृषेण धर्मण भाति, इति ध्षभ: 
अथोत्‌ जिस व्यक्ति की धर्म के कारण कीर्ति फैली उस को 
वृषभ कहते हैं । तथाच 
वृषभ: आदित्य: | प्रजानां ऋषभ: | जैमनीयब्राइण | १। २९। ८ 
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अथात वृषभ का श्रथ आदित्य है। आदित्य में श्छेष है जिस 
के दो अथ हैं एक आदित्यबंशी तथा दूसरा अथ सूयपरक है। 
आदित्यवंशी कहने का अभिप्राय यह है कि एक ऋषभदेव चन्द्र 
वंशी राजा भी हुआ है | उस से प्रथक करने के लिये शाखत्रकार ने 
आदित्य विशेषण लगाया है | चन्द्रबंशी ऋषभदेव कुशाग्र के पश्चात्‌ 
हुआ है। परन्तु हमारा अ्रभिप्राय उन से बहुत समय पूब में हुये 
ऋषभदेव जी स है। उपरोक्त ब्राह्मण में स्पष्ट है कि यह आदित्य 
वृषभ प्रजाओं का पालक है। अथोत यह सूयबंशी वृषभ महाराज 
आदश राजा है | 
ऋषभो वा पशूनामधिपति: | तां० ज्ञरा० १४७ । २। ५ | 
ऋषभो वा पशूनां प्रभापतिः। शत० | ५।२।०७०। १७ 
इन स्थलों में पशुओं के अधिपति तथा उन के स्वामी को 
ऋषभ कहा है। पशु का अ्रथ स्वयं प्राह्मणकारन इस प्रकार किया है 
(अ्रम्िः ) एतान्पथ्व पशूनपश्यत । पुरुषमश्व॑ गामविमजम्‌ । 
यदपश्यत्तस्मांदेते पशवः ) शत० जरा० ६।२। १। ९ 
अथात्‌ अ्रप्नि ने (प्रजापति ने) पुरुष, अश्ब, गौ, भेड बकरी 
इन पांच पशुओं को देश्वा | क्‍यों कि इन को देश्वा इस लिये इन 
का नाम पशु रकखा गया | तथाच 
श्री पशंचः | तां० ज्रा० १३१।२। २ 
पशवो यश: । शत०ज्रा० १। ८। १। ३८ 
शान्ति: पशव: । तां० 89 ५। १ 
पशवो: बे राय: | शतपथ ३। ३ १।८। 
आत्मा वे पशु: | क्ौत्स्य, ज्रा० १२। ७ 
अथात्‌ शास्त्रों में पशु शब्द के इतन अथे किये हैं--- 
३--भमुष्य तथा अन्य उपयोगी जानवर ) तथा, श्री, यशे, शांति, 
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धन, थात्मा, प्राण, भ्रजा आदि अनक अर्थों में पशु शब्द का 
व्यवहार हुआ है। बेदिक साहित्य की यह विशेषता है । 

अभिभ्राय यह है कि पशुपति शब्द का अथ हुआ प्रजा, श्री, 
यश, धन, श्राण, आत्मा आदि का स्वामी । ओर पशुपति और 
ऋषभदेव शब्द एकाथक शब्द हैं | अतः ऋषभ शब्द के उपरोक्त 
सब अर्थ हुये | इस के पशुपति का अर्थ करते हुय बआह्मणों न 
लिखा है कि-- 

रुद्रग, सब, शवे, उग्र, अशनि, भवः, महादेव:, ईशानः अप्नि- 
रूपाणि कुमारा नवमः | शतपथ, ६। १।३। १८ | 

अम्िियँ स देव तस्येतानि नामानि शर्व इति प्राच्या आचतक्षते 
भच इ त, यथा वाहाकाः पश्ूनां पति रुद्रा अप्नि.रति | 

अग्नि पशूनामीरुहे । शत०, शणरे ८ 

इस का आभप्राय यह है कि, रुद्र, संबं, पशुपति, उम्र, 
अशनि, भवत्र, महादेव, इशान आदि सब नाम अग्नि के हैं। सार 
यह है कि य सत्र नम एकराथक हैं। अथात--अ्रजापति, अ्ह्मा, 
पशपति, रुद्र, शिव, महादेव, भव आदि उसी व्यक्ति के नाम हैं 
जिन का को श्री ऋषभदव जी के नाम से हम स्मरण करते हैं। 

वेदों मे इन सभी नामों स श्रीऋष भद्‌व की स्तुति को गयी है। 

श्रा ऋष भदेव जा के अनक नामों का उल्लेख जैन शाख्रों में 
है, उन में उपरोक्त सब्र नाम भा स्पष्ट दिये हैं । 
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कम सिद्धान्त 


योग के तत्वज्ञान ने इस की मीसांसा करके कि इस जगत में 
आत्मा को दुःख क्‍यों होता है यह निश्चित किया है कि इन्द्रियां 
विषयों की तरफ आत्मा को बार २ खवींचती हैं । इसलिये दुख 
होता है। अथान--दुख के नाश करने का साधन यह है कि 
इन्द्रियों को सनसहित रोका जाय और समाधि में जीवात्मा का 
परमात्मा से एकीकरण किया जाय | परन्तु यह बात अत्यन्त 
कठिन है | साधारणतया मनुष्य प्राणी संसार में मप्न रहता है 
ओर इन्द्रियों का निरोध करना अथवा मन स्वस्थ ब्रिठाना यह 
दोनों बातें एक समान ही कठिन हैं । इस कारण जीब को जन्म 
मरण के चक्कर में पड कर कर्मानुरोध से संसार की अनक 
योनियों में धूमना पड़ता है। 
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जिस प्रहार यह मह व का सिद्धान्त कि जीव का संसरण कमों- 
नुसार होता है । भारतीय आयतत्वज्ञान में स्थापित हुआ | उसी 
प्रकार उपनिषदरों में मी कम॑ और जीव के संसारत्व का मेल 
मिलाया हुआ हमारी हेष्टि में आता है। जीव भिन्न २ थोनियों.में 
केस जाता है अथवा एक हो योनि के भिन्न २ जीवों को दुखसुख 
न्यूनाधिक क्यों होता है, इस विचार का सम्बन्ध दृष्टि से है। यह 
एक अत्यन्त महत्व का सिद्धान्त भारतीय आय तत्व ज्ञान में है । 
अन्य किमो देश में इस सिद्धान्त का उद्गम नहीं दिखाई पढ़ता । 
पाश्चात्य तन्वज्ञान में इस का कारण कहीं नहीं बतलाया गया है, 
कि मनुष्यक्रों जन्मतः भिन्न २ परस्थिति क्यों प्राप्त होती है। इश्वर 
की इच्छा अथवा ऐव, अथवा य इच्छा के अतिरिक्त कोई कारण 
वे नहीं दिखला सकते । कम के सिद्धान्त से एक प्रकारसे नीति का 
बन्धन उत्पन्न होता है। यह ही नहीं किन्तु कम सिद्धान्त से यह 
बात निश्चित होतों है फि इस जगत्‌ की भौतिक क्रांतियां जिस 
प्रकार नियम वद्ध हैं, उसी प्रकार व्यवद्वारिक क्रांतियां भी एक 
अवधित नियम से बन्धी हुई है। वे यहच्छाधीन नहीं है। इस के 
लिवा यह बतलाने की आवश्यकता ही नहीं है कि कम सिद्धान्त 
का मल पुनजन्म के सिद्धान्त से है। कम अनादि माना गया है, 
क्यों कि यह प्रश्न रह ही जाता है कि बिल्कुल प्रारम्भ में ही जीव 
ने भिन्न २ कम क्‍यों किये, इस लिय ऐसा सिद्धान्त है कि जैसे 
संसार अनादि है और उस का आदि और अन्त कहीं नहीं हो 
सकता उसी प्रकार कम अनादहि हैं और इश्वर प्रत्येक प्राणी को 
उस के कर्मानुसार भछे बुरे काय के लिये पारितोषिक अथबा दंड 
देता है कम का अन्त और संसार का भ्रन्त एक ही युक्ति से हो 
सकता है । 
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परबदह्मयस्व रूप 


यहाँ वेदान्त के आखस्तिक मत में बतलाये हुय परनत्रह्म का हम 
को विशेष चार करना चाहिये। परजत्रह्म की कल्पना भारतीय 
आरयो की इश्वर विषय्क्र कल्पनाओं का अत्युत्च ग्वरूप है इश्वर 
की कल्पना सब लोगों मे बहुधा व्यक स्वरूप की अथोत मनुष्य 
के समान ही रहती है, अथात मनुष्य को छोड़ कर केवल सब- 
शक्तिमान निगु ण इश्वः की कल्पना करना बहुत कठिन काम है । 
उपनिषदों में परतम का बहुत ही वक्‍तृत्व पूर्ण और उच्च वरन है 
जिस का मनुष्य से अथवा सगुण स्वरूप से कु भी सम्बन्ध नहीं 
है। भारतीय आयोँ को तक्त्तविवेचक बुद्धि के अकुजषित उच्च विफास 
का वह एक अग्माप्य फल है ओर इस कारण वह अत्यन्त तेजस्वी 
तथा प्रभावशाली है। महाभारत काल में निगुण उपासना बहुत 


[ १४० ] 


पीछे हट भई्टे थी और सगुण उपासना बढ़ गई थी | इस के अति- 
रिक्त भारतीय तत्वज्ञान का विकास कितनों ही शताढिदियों तक 
भिन्न २ दिशाओं तक हुआ था और परस्पर अनेक बिगोेधो 
तत्वज्ञान के सिद्धान्त प्रचलित हो गय थे। इस भांति अन्ध श्रद्धा 
के भिन्न २ भोलेभाले सिद्धान्त भी उपस्थित हो गये थे | इस कारण 
महाभारत में तत्वज्ञान की चर्चा करन वाले जो भाग हैं वह एक 
तरह स क्लिष्ट और गूढ़ कल्पनाओं और बिरोधी बचनों स भरे 
हुय हैं, तथा भिन्न २ मतों के बिरोध को हृटदेन के प्रयत्न बहुत 
मिश्रत हो गय हैं । इस कारण उपनिषदतों की तरह एक ही मत से 
श्र एक हो दिशा स बहती जाने वाली बुद्धिमत्ता को. भारी बाढ़ 
स पाठकगण तह्ठीन नहीं दो पाते। उपनिपदों की भांति परत्रद्वा के 
सज्च वर्णन भी महाभारत में नहीं हैं | ब्रह्म क्य होन पर जो अवशो- 
नीय ब्ह्मानन्द होता है उस के बणन भी महाभारत में नहीं हैं । 
अथवा मुक्तावरुथा में कल ब्रह्मम्वरूप का ध्यान कर के, सब 
बेषयिक वासनाओं का त्याग कर के ब्रह्मानन्द में मग्न होम वाले 
मुनियों की दशा के बणुन भो महाभारत में नहीं है। फिर भी 
डपनिषदों का ही प्रकाश महाभारत पर पड़ा है। भगवदूगीता भी 
उपनिषद्‌ तुल्य है। ओर उच्च कल्पनाओं स भरी हुई है | सनत्सु- 
जातीय आख्यान में भी फोई २ बर्णन बकतृत्व पूण है । उस से 
ब्रह्म का वणन और त्रह्म स एक्य पानवाली स्थिति के सुख का 
बरणन हम यहां पर उदारणाथ छेत हैं । पर ब्रह्म जगत का परम 
आदि कारण | और अत्यन्त तेजस्वरूप और प्रकाशक है। उसी 
को योगी अपने अन्तयाम से देखते हैं उसी स सूथे का तेज मिला 
है और इन्द्रियों को भी शक्ति उसी पग्न्नह्म स मिली है। बस 
सनातन भगवान्‌ का दशन ज्ञानयोगिय्रों को ही होता है। उसी 
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परव्रद्म स यह सारी सृष्टि उत्पन्न हुई है और उसो को सत्ता से 
यह जगत चल रहा है | उसी के तेज स त्रह्मांड की सारी ज्योतियां 
प्रकाशमान हैं। बह सनातन ब्रह्मयोगियों को ही दिखाई पड़ता है। 
जल जल से उत्पन्न होता है सूक्षम महाभूतों से स्थूल मदाभूतों से 
उन्पन्न होते हैं। यह सारी जड़ चेतन सृष्टि मनुष्य देव इत्यादि 
सम्पू्ण।प्ृथ्वी भर जाती है। ओर तीसरा आत्मा अश्रान्त और 
तेजोयुक्त सारी सृष्टि को और प्रृथ्वी को और स्थग को धारण 
कर रहा है । उस आत्मारूपी परखत्रद्या को और सनातन 
भगवान को थोगी लोग देखते हैं । इसी आदि काग्ण से ऊूृची 
नीची सब जाव सृष्टि ओर पृथ्वी आकाश दिशायं भी 
उसी स निकली हैं और सब नदी और अपरम्पार समुद्र 
भी उसी स निकले हैं उस भगव न को गोगी देखते है। 
उस सनातन परमात्मा की ओर जीवात्मा नश्वर दृह रूपी 
रथ में इन्द्रियरूपी घोड़े जोत कर दौड़ाता है । उस परत्रद्य की 
कोई मूर्ति अथवा प्रतिक्षति नहीं हो सकतो, अथवा उस आँखों 
स देख भी नहीं सकते | परन्तु जो लॉग अपने अम्तित्व अपने 
तक बुद्धि और हृदय से झरहण करत हैं वे अमर होते हैं । 
यह जाव नरी बारह प्रवाहों स बनी है। इस फा पानी पाकर और 
उस पानी के माधुय से मोहित होकर असंख्य जीवात्मा इसी 
आदि कारण के भयंकर चक्कर म फिरते रहते हैं । ऐस उस 
सनातन भगवान को ज्ञानयोगी ही जानते हैं। यह सेव संसरण 
करन वाला जीव अपना सुकृत चन्द्र लोक पर भोग कर 
आधा प्रथिवी पर भोगता है | जीवात्मारूपी पक्षी पंख रहित हें 
और सुबरणमय पत्तों से भरे हुये अश्वत्थ बृक्त पर आकर बेठते 
हैं। फर उन्तके पंख फटते हैं जिन स वे अपनी इच्छा के अनु- 
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रे आप 


सार चारों ओर उड़न लगते हैं | इस पूण त्रह्य से ही पूण उत्पन्न 
हुआ है इसी से दूसरे पूण उत्पन्न हुये हैं और उन पूर्णों से चाहे 
इस पूण को निकाल डाले तो भी पूण ही शेष रहता है। इस 
प्रकार के उस सनातन भगवान को योगी लोग ही देखते हैं। उसी 
से वायु उत्पन्न होते हैं और उसी की ओर लौट जाते हैं । अग्नि 
चांद उसी से उत्पन्न हुये हैं। जीव भी वहीं से उत्पन्न हुआ है। 
संसार की सब वस्तुएं वहीं से उत्पन्न हुई हैं | पानी पर तैरनेवाला 
यह हूस अपना एक पंर ऊचा नहीं करता परन्तु यदि बह करंगा 
तो मृत्यु और अमरत्व दोनों का संबन्ध टूट जायेगा । मनुष्य को 
केवल हृदय स दी परमेश्वर का ज्ञान होता है। जिस स॒ (उसकी 
इच्छा हो उस को सन का नियसन करके दुख का त्याग करक 
अरण्य में जाना चाहिय ओर यह भावना रखकर कि मुझे किसी 
का भी मान न चाहिय । मुझे मृत्यु भी नहीं ओर जन्म भो नहीं, 
उस सुख प्राप्ति स आनन्दित न होना चाहिये। किन्तु परमेश्वर 
के प्रति स्थिर रहना चाहिये | इस प्रकार जो मनुष्य यत्न करता 
है वह इस बात से दुःखित नहीं होता कि अन्य प्राणी अन्य बातों 
में रत हैं | हृदय में रहन बाला अंगुष्ट प्रमाण आत्मा यद्यपि अह- 
श्य है तथापि वही आदि परमश्वर है। ऐसे सनातन भगवान को 
योगी ही अपने में दखते हे । महाभारत का उपयु क्त परत्रह्म वणन 
बहुत ही ववतृत्वपूण है परन्तु कुछ गूढ़ भी हे । उन में अबणुनीय 
परतद्य के वरणणन का प्रयत्न किया गया है वह यद्यपि उपनिषदों के 
वणन की भांति हृद्यज्ञम नहीं है तथापि सरस ओर मन पर छाप 
बठान वाला है । पाग्थात्य तत्वबेत्ताओं न भी परमेश्वर का स्वरूप 
परमात्मा कह कर वर्णन किया है परमात्मा और जीबात्मा ये दो 
आत्मा प्लोटो के तत्वज्ञान को स्वीकार हैं । 
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साँख्यमत 


“सकालेनहमहता योगो नष्टःपरंतमः |” इस गीता वाक्य के 
अनुभार जब योगमत नष्ट हागया उसके पस्चात्‌ सांख्य सत्त भारत 
ब्ष में प्रचलित हुआ | इसके प्रवतंक गहर्षि कपिल मान जाते हैं । 
ऋग्वेद में कपिल का उल्लेख है परन्तु उसके शअअथों में बड़ा भारी 
विरोध है | गंगा कायालय ऋग्वद माठ्य में उस का अथ, दस- 
अंगिराजों म॑ कपिल है ऐसा अथ किया है। अनेक विद्वान उस 
का अथ सूयपरक करत हैं । परन्तु प्रकरण वश सूयपरक अथ 
नितान्‍त असंभव है | क्योंकि वहां विश्वामित्र आदि ऋषियों की 
उत्पति भी लिखी है । उस के पश्चात्‌ दस अंगिराओं की उत्पत्ति 
भी लिखो है । उस के पश्चात यह मन्त्र है कि-- 

दशानामेक॑ कपिल समानम्‌ । ऋ० मं० १० सु० २७ । १६ 

जिस का स्पष्ट अथ है कि दस अंगिराओं में एक कपलि है| 
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हां यह माना जा सकता है कि यहाँ कपिल का अर्थ कपिल ऋषि 
न हो ऋर पीतबण वाला हो अथोत्‌ यह संभव है कि इस 
मन्त्र का भर्थ यह हो कि दस अज्विराओं में एक पीतवण वाला था। 
ऐसा होन पर यह्त मानना पड़ेगा कि कपिल का बणन बेटों में नहीं 
है | गाता में भगवान कृष्ण ने कहा है कि सिद्धानां कपिलों मुनिः । 
अथात्‌ सिद्धों में कपिल मुनि में हु । अभिप्राय यह है कि सिद्धों 
में कपिल मुनि सब श्रेष्ठ हैं। अहिबु ध्ल्य संहिता नामक प्रन्ध में 
लिखा है कि कपिल त्रता के आदि मं हुय अ? ११। वहाँ अवान्तर- 
तया, हिरण्य ग़भ और कपिल का जेता के प्राग्म्भ में उत्पन्न होना 
लिखा है कि इन्हों न बेद, तथा सांख्य मार एवं योग मार्ग को 
क्रमश: प्रचलित किया। यह प्रमाण कुछ अधिक मूल्य नहीं रखता। 
कारण यह है कि प्रथम तो यही अत्यन्त विवादास्पद विषय है कि 
त्रता का आदि कब था तथा तीनों ऋषियों का एक साथ होना 
भी गलत है। तीसरी बात यद् है कि यह पुस्तक नवीनतर है। 
संभवतः इसा स बाद की यह रचना है । महाभारत सभापव 
अध्याय ७२ ज्छो० ६ म॑ युधिष्टिर क राजसूय यज्ञ म कपिल मुनि 
विद्यमान थे । 
याज्ञवल्क्यं च कपिल च कालापं॑ कौशिकं तथा । 
इस से स्पष्ट सिद्ध है कि सांख्य मत का प्रचार महाभारत के 


समय में हुआ । ेल्‍ 
सांख्य सिद्धान्त 


सामान्यतया सांख्य के रे४ या २५ तत्व गिने जाते हैं । 
परन्तु इतिद्दा+ से पता चलता है कि पदिले सांख्यों के तत्व 
निश्चित्‌ नहीं थे । महाभारत शान्ति पं आ० २७५ में असित और 
देवल का संबाद दिया है। उस में सृष्टि के तत्व इस प्रकार 
गिनाये हैं । 
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सहाभूतानि पते तान्याहुभू सचिन्तका: । 
तेभ्य: सुजति भूतानि काल आत्म प्रचोदित: ॥ 
एवेभ्यो यः पर श्रुयादसदू अयादसंशयम । 
इस में स्पष्ट दी है कि सृष्टि के आठ कारण हैं। पांच महा- 
भूत, काल, बुद्धि, कासना । यह निश्चित्‌ है कि ये तत्व चाबोक 
मत के नहीं थे । संभव है सांख्यों के ही य तत्व हों क्यों कि श्रसित 
देवल, कपिल के शिष्य थे। एक स्थान पर सांख्यों के १७ तत्वों 
का उल्लेख है। 
य॑ त्रिधात्मानमात्मस्थ् वृत॑ घाडशभिगु णेः.। 
प्राहु: सप्तदश्शं सांख्यास्तस्मे सांख्यात्मन नम: || 
शान्ति पर्ष भीष्मस्तव 
इस में पांच महाभून, दशेन्द्रिय, और मन ये सोलद्द तत्व 
गिना कर ९७ वां आत्मा मान कर १७ तत्व गिनाय हैं। प्रतोत 
होता है कि सांख्यों में तथा थोग मत में पहछे यही १७ तत्व 
झथवा कुछ भेद से दोनों में समानतया मान जाते थे । परन्तु बाद 
में सांस्य के अन्य पत्शिख आदि आधचार्यों ने तत्वों की सख्या 
बढ़ाकर २४ अथवा २५ करदी | महाभारत तथा गीता के र्वा- 
ध्याय से पता चलता है कि उस समय भारतवष में सांख्य मत 
की दुन्दुभी बज रही थी इस लिये शायद योगमत बालों न भो 
इन २५० तत्वों को स्वीकार कर लिया हो, तथा उस में आत्मा के 
दो भेद करके २६ तत्व माने गये हों । वास्तव में योगमत के २५ 
या २६ तत्वों की प्रसिद्धि नहीं है। पुराणादि अन्य किसी ग्रन्थ से 
इस की साक्षी भी नहीं मिलती । 
सांख्य वेः विरोधो था 
। मद्दान्ारत के शान्ति पव अध्याय २६८ में गाय और कपिल 
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की एक कहानी लिखी है। उस समय यज्लों में गोवध द्वोता भा, 
गौ न आकर कपिल स रक्षा को प्रार्थना की उन्हों ने अपसा स्पष्ट 
मत घोषित किया कि बाहरे वेद तेरी भी अजब लीला है तूने हिंसा 
को ही धम कह दिया | प्रतोत होता है उन्हों ने इस के विरुद्ध 
प्रचार भी डट कर केया होगा । संभवत: आद्णों न इसी लिये 
हस को नास्तिक की पदवी दी होगी। बहां स्पष्ट लिखा है कि 
(£सा! धर्म नहीं हो सकता याहे बह श्रति में ही क्यों न लिखा दो । 
इेश्वर और सांख्य 

सांख्यमत प्रारम्भ से ही इश्वर का विरोधी है। महामारत 
शान्ति पर्व अ० ३०० में सांख्यवादियों और योग मार्गियों के 
शाम्त्राध का उल्लश्व है । 

उस में लिग्वा है कि याग वाले कहते थे कि इश्वर है लथा 
सांख्य वाले कहते थे कि इश्वर नहीं है योगी लोग कद्दते थे कि 
यदि $श्वर नहीं मानोगे तो मुक्ति कैसे होगी | सांख्य बारे क्ठते 
थे कि स्वर्य मुक्ति हो जायेगो। इत्यादि 

सांख्याः सांख्य प्रशंसन्ति योगा योग॑ द्विजातयः | 
श्रनीश्वर: कर्ंमुच्यदित्येव शत्र॒ कशुनः ॥ ३॥ 

यह बात ध्यान मं रखनी चाहिये कि वोगियों का - ईश्वर 
बतमान मान्यता के अनुसार सृष्टि कतो आदि गुणों बाला नहीं 
है अपितु मुक्ति के लिये अवलम्बन मात्र मुक आत्मा हो योगमत 
का परमात्मा है,यिह हम १९वें योग के कथन में दिखला आय हैं | 
श्रामान्‌ लाकमान्य बाल गंगाघर जी तिलक ने अपने “गीता 
रहस्य' में स्पष्ट लिखा है कि सांख्यों को द्वेत बादी अथात प्रकृति 
और पुरुप को अनादि मानने ब्राला कहते हैं। वे लोग प्रकृति 
ओर पुरुष के परे इेश्बर. काल, स्वभाव, या अन्य मूलतत्व को 
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भहीं मानते | इस का कारण यह है कि यदि इश्वा आहि सशूुण 
हैं तब तो उन के मतानुसार वे प्रकृति स उत्पन्न हुये है और यदि 
निंगुण मानें तो निंगुण से सशुण पदाथ कभी उत्पन्न नहीं होता ! 
गीता रहस्य" में श्श्वर्कृष्ण राचत 'सांख्य-तत्व-कामुदी का एक 
ऐसा श्लोक लिखा है जो प्राचीन पुस्तकों में था परन्तु बाद में 
किसी इेश्वरभक्त ने निकाल दिया था । वह निम्न प्रकार है।.' 
कारणमीश्वरमेक्क ब्रवते काल॑ परे स्वभाव वा । 
प्रजा: कथं निगुणतो व्यक्त: काल: स्वभावश्च ॥ 
इस श्लोके में तीनों कारणों का स्पष्ट खरडन ककया है। इस 
विषय के लिये “गीता रहस्य! अधिक सुन्दर ग्रन्थ है। याद रब्वना 
चाहिये कि वर्तमान साँख्य दर्शन से यइ 'साँख्य-तत्व-कौमुदी' बहुत 
प्राचीम है श्रौर सांख्यों का वास्तबिक श्रन्थ यही है। ऐसा सभी 
चिद्दानों का मत है। अतः सांरूय कट्टर निगीश्वरवादी था यह 
सिद्ध है । 
सांख्य और सन्याम 
| जहां सांख्य बेंदिक क्रिया कार्ड का विरोधी था वहां सांख्य 
संन्यास का भी विरोधी था| शान्ति पं अध्याय, २२० म॑ लिखा 
है कि धम्मध्वज जनक पंचशिखाचाय का शिष्य था उस का 
ओर सुलभा का वहां विवाद दिया है। सुलभा संन्यास के पक्ष में 
थी और जनक विपक्ष में था । जनक ने कहा कि-- 
त्रिदण्डादिषु यद्यम्ति सोक्षा ज्ञानन कम्यचित्‌। 
छुत्रादिषु कथं न स्थात्‌ तुल्यहेती परिग्रहे || ४२ ॥ 
इस का खण्डन सुलभा न किया है। अतः स्पष्ट है. कि सांख्य 
वादी. उस समय के संन्यास के भी विरोधी थे।| ध्त्यादि प्रमाणों 
से सिद्ध है कि कपिल वेद-विरोधी मत था । योग मत में भी 
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बेदिक क्रिया कारडों के लिय कोई स्थान नहीं था। तथा न वह 
इंश्वर की ही कोई प्रथक सत्ता मानता था। इस लिये ये दोनों 
सम्प्रदाय एक ही समझे जाते थे | एक बात और भी है कि दोनों 
में अहिंसावाद को समानता थी तथा बैदिक हिंसा के दोनों हो 
बिरोधी थे | परन्तु योग मत संन्यास को मानता था, डस में तप 
प्रधान था तथा सांख्य में केवल ज्ञान हो प्रधान था | साँख्य मत 
उपवास आदि को भी नहीं मानता था | योगमत में क्योंकि'तप की 
प्रधानता थी और कठिनतर हो गई थी जनता डस से ऊुब गई 
थी ऐस समय में सांख्य ने अपने सुगम ज्ञान मार्ग का श्रचार 
किया, जनता तो प्रथम स ही किसी ऐसे सुलभ धम्मे की खोज 
में थी बल जनता को कपिल का सहारा मिल “गया इस लिये 
योगमत नष्ट प्रायः हो गया और भारत में साँख्य का नाद गुखा- 
यमान होने लगा | एक समय था जब बौद्ध मत की तरह साँख्य 
मत का भी भारत में साम्राज्य था, इस के अनेक आचार्य हुये हैं | 


साँख्यतत्वों की भिन्न २ मान्यताये' 

शान्ति पं अध्याय ३०६ से ३०८ तक साँख्यों के २४ तत्व 
इस प्रकार हैं-- 

१ प्रकृति २ महत्‌ ३ अ्रहंकार, ४ से ८ तक पाँच सूक्ष्म भूत 
ये आठ मूल प्रकृति हैं तथा पांच म्थुल भूत और पांच इन्द्रियां, 
पाँच क्मन्द्रियाँ और मन ये २४ तत्व साँख्यों के निश्चित किये 
हैं। २० वाँ तत्व पुरुष श्थवा आत्मा है । वनपतव के युधिष्िर- 
ब्यांध-सम्बाद में' भी २४ तत्वों का उल्लेख है । परन्तु वे उपयु क्त 
तत्वों से भिन्न प्रतीत हीते हैं ! 

महांभूतानि ख॑ वायुरप्रिरापश्व ताश्च भू:। | 
शब्दः स्पराश्च रूपं च रमोगन्धश्व तद्‌गुणा: ॥ 


[ १४६ ] 


षष्श्व चेतना नाम मन इृत्यमिधीयने | 
सप्तमी तु भवेद्‌ बुद्धिरंहकारस्ततः परम ॥ 
इन्द्रियाणि च पंचात्मा रज: सत्व॑ तमरतथा | 
इत्येज सप्तददशको राशिरव्यक्त संज्कः ॥। 
सर्वेरिहेन्द्रिया मैस्तु व्यक्ताव्यक्तेः सुसंवृत्तें: । 
चतुर्विशक इत्येतं व्यक्ताव्यक्तमयोशुण: ॥ अ० २१० 
अभिप्राय यह है कि ५ महाभूत, ६ मन. ७ बुद्धि. ८ अहंकार 
५ इन्द्रियां तथा ५ बन के अणे तन्मात्राये' | व्यक्त और अच्यक्त 
इस प्रकार २४ तत्व यहां माने गये हैं| परन्तु है गड़बड़, क्‍योंकि 
जब्च १७ तत्वों को १७ की गशी को शअ्रव्यक्त कह चुके हैं तो पुनः 
व्यक्त और अ्रव्यक्त प्रथक केस गिना दिये। इत्यादि अनेक बाते” 
यहां विचारणीय हैं। इसी प्रकार कहीं १७ तत्व हैं तो कहीं १६ माने 
गये हैं । कहीं २४ तो कहीं २० और कहीं २६ भी कह दिये हैं । 
हल सब परस्पर विरुद्ध बातों स स्पष्ट है कि उम समय तक संख्य 
के तत्व निश्चित नहीं हुये थे और इन तत्वों के मानने मे भी 
विद्वानों की अनेक शंकाए' थीं। उसी समय चाबोक सत का 
भी श्रचार होने लगा था। उस के अनुयायी आकाश को कोई तत्व 
नहीं मानते थे | अन्य परोक्ष तत्वों की तो बात ही कया थो। इसी 
प्रकार सांख्य मत के साथ साथ चाबोक मत का भी भारत में 
जन्म हुआ परन्तु फ़िर भी उसने जनता में तक बुद्धि उत्पन्न कर 
दी थी | इसी लिय सांख्य विषयक अनक मिद्धान्तों मे लोगों 
को शंकाए' उठने लगी थीं | इन शंक्ाओं ने शने: २ अपना विक- 
राल रूप धारण किया और जनता में' चाबाक मत का भ्रचार 


उन्नति करन लगा। | 
तत्वों पर आपत्ति 


१--सांख्य शाखमें ये २४ तत्व मानने का क्या आधार है ! 
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२--सूक्ष्म पंच महाभूत तथा मूल अव्यक्त प्रकृति के मध्य २ 
अन्य तत्य, महत्‌ और अहंकार किस कारण से रखते हैं ! 
३--सूक्ष्म पंच महाभूत तथा स्थूल पंच महाभूत प्रथक २ 
क्यों मानें ! 
४--जो १६ विक्ृतियां तत्व रूप से मानी गई हैं अर्थात 
५ महाभूत, १० इन्द्रियाँ, वथा भ्न इन को तत्व मानते 
में कुछ भी बिद्वत्ता नहीं दीखती, य तो प्रत्यक्ष हैं तथा काय 
हैं ।यदि इसी प्रकार तत्व मानोगे तो सम्पूर्ण विकारों को 
तत्व मानना चाहिय । इत्यादि अनक प्रश्न थे जिन का सांख्य 
कुछ उत्तर न दे सका इस लिय धं।रे२ उन का हास होता गया ! 
सांख्य ओर योगमत के हास होने पर यद्दां वृहस्पति के 
चाव्रोक का प्रचार हुआ ! 
महाभारत शान्तिपव अ० १८३ में भ्रगु भारद्वाज सम्याव 
आया है। उस में भ्रगु जी कट्टते हैं कि पहले त्रद्या जी ने जल 
उत्पन्न किया । उस समय सूर्य इत्यादि कुछ भी नहीं था। उस 
शल्य आकाश में जैसे एक अन्धकार में दूसरा अन्धकार उत्पन्न 
हो, उसी प्रकार जल उत्पन्न हुआ ओर उस जल की बाढ़ से वायु 
उत्पन्न हुआ । जिस प्रकार घड़ा पानी स भरत समय शब्द करता 
है उसी प्रकार जब आकाश पानी से भरने लगा तो वायु शब्द 
करने लगा । बायु और जल के संघषण से अप्मि उत्पन्न हुआ। 
वायु स घनत्व पाया हुआ वह अप्मि प्रथ्वी बनकर नीचे गिरा। 
परन्तु इस के बिरुद्ध अ० २७० में देवल ने नारद स कहा है कि 
सृष्टि उत्पत्ति का क्रम निम्न प्रकार है-- 
अक्षर से आकाश उत्पन्न हुआ, आकाश से वायु, वायु से 
अप्नि, अप्ि स जल, जल से पृथ्वी, प्रथ्वी स औषधी, औौषधी से 
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अम्न तथा अन्न से जीव उत्पन्न हुआ | यहीं क्रम उपनिषद आदि 
अन्य ग्रन्थों में आया है। तथा च, ऋग्वेद मं० १० सूक्त ८२ 
म० ६ है कि-- 

तमिदू गश्ने प्रथमं दर आपो ॥ 

अरथोत प्रथम जल उत्पन्न हुआ, उसो जल ने विश्वकमों को 
ग़म से घारण किया | तथा च-- 


आपोह वा इदमओ सलिलसेबास ॥ शतपथ० ११।१।६।१ 

तथा इसके विरुद्ध छान्दोग्योपनिषद्‌ ९ में लिखा है कि 
ब्रह्मा ने पहले तो तेज को उत्पन्न किया तथा उसके पश्चात्‌ जल को 
बनाया । इत्यादि अनक मतभेद इस विषय में हैं | जहां तक अन्बे- 
षण किया जाय वहीं तक इस का विरांध ही विरोध प्रतीत द्वोता है। 
मनुस्मृति कुछ अन्य ही कटद्दती है । इसी प्रकार अन्य शाख्तरों का 
मतभेद है । कहीं पानी में एक अराडा उत्पन्न हुआ और उसी से 
सब सृष्टि उत्पन्न हुई लिखा है | तेत्तरीय उपनिषद्‌ में लिश्ला है कि 
पहल आकाश उत्पन्न हुआ, आकाश स वायु, वायु से श्रग्नि, 
ओर अग्नि से जल उत्पन्न हुआ | ते० ३० ब्रह्मानन्दबल्ढी अनु? १ 

ये परस्पर विरोध ही सृष्टि उत्पत्ति की कल्पना को सिद्ध कर 
: रहे हैं। वास्तव में न तो सृष्टि कभी बनी और न नष्ट होन बाली 
है । यह जिस अवस्था में अब है उसी अवस्था में हमेशा से है 
ओर उसी अचस्था में रहेगी। इस विषय का विशेष वन हम 
“विश्व विवेचन! नामक ग्रन्थ में करेंग | 


[१४२ ] 


पंचमहाभूत-कल्पना 


जि नशा/खानुसार मूल प्रकृति जिसे पुदूगल कहते हैं एक ही 
प्रकार की है, अथान्‌ अभि, जल, वायु, पृथ्वी, आदि के पृथक रे 
परमाणु नहीं हैं, अ पितु य सब एक ही मू 4 पदार्थ के जि है हें । 
बेदिक दशनों का भी पूर्व समय में ऐसा ही सिद्धान्त था ।भिदिक 
साहित्य में प्रत्यक्ष ही इन महाभूतों की उत्पत्ति एक ही पदार्थ से 
लिखों है । हम इस का बन क्रमशः करते हैं। गीता रहस्य में 
विश्व की रचना और संद्वार प्रकरण में इस बात का भली भांति 
सिद्ध किया है कि यह “पंचोकरण” पांच भूतों को कल्पन। प्राचीन 
शास्रों में नहीं है । अपितु वहां तो त्रिउत्त को कप्पना है अथाव 
वहां तीन भूत हां मान गये हैं। (१) अप्नि (तेज) (२) आप (पानी) 
(३) अन्न अथौत्‌ प्रथ्वी । छान्दाग्योपनिषद्‌ में इस का स्पष्ट वर्णन 
है | छान्दोग्य० (६। १। ६) इसी प्रकार वेदान्त सूत्र में भी पांच 
महाभूत नहीं सान आपतु ३ हो मान हैं | गीता रहस्य प्रृ० १८६। 
भूत 
भारतवर्ष में एक चार्वाक मत था जो कि नास्तिक मत के 
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नाम से प्रसिद्ध था। उस के आचाय चावोक थे। ये दुर्योधन के 
सख्वा थे। उन्हों ने चार द्टी भूतों का माना है आकाश को नहीं 
माना । इसी प्रकार प्रीक लोग भी चार ही भूत मानते हैं । 
एक तत्व 

वास्तव में यदि दखा जाय तो विदिक साहित्य में एक नत्व 
मान्य है । तैत्तरीयोपनिषद्‌ में स्पष्ट लिखा है कि, आत्मन: आकाश: 
संभूतः, आकाशाद्‌ वायु, और वायु से श्रप्मि ओर अ्रप्ति स जल 
तथा जल से पृथ्वी उत्पन्न हुई । (२। १) तथा च ऋग्वेद में हम 
देखते हैं कि इस के विषय में भिन्न २ मत दिये हैं। यथा 

देवानां पूर्व युग एसतः सदजायत | ऋ<* १० | ७५२। ७ 

अथोत्‌ देवताओं स भी पूव असत्‌ से सन्‌ उत्पन्न हुआ | यहां 

असत्‌ का अथ अव्यक्त किया जाता है | तथा थ 
एक सन्त बहुधा कल्पयन्ति | ऋ० १। ११४।५ 

अथात्‌ एक ही मूल कारण को अनेक नामों स कल्पना किया 
गया है। तथा च लिखा है कि पहले आप (पानी) था उस स यह 
सृष्टि उत्पन्न हुइ। इसी प्रकार कहीं आकाश को ही मूल तत्व 
लिखा है। छान्दोग्य० (१।९ ) तथा च इन सब का श्वणश्डन, 
नासदीय सूक्त में कर दिया है | यह सू० ऋ० १० । १२५९ है । इस 
प्रकार बेदिक साहित्य मूल भूत एक ही तत्व को मानता है, इस के 
पश्चात्‌ तीन तत्त्वों की कल्पना हुई और फिर ४ तत्व मान जाने 
लगे, पुनः पांच का लिद्धान्त प्रचलित द्वो गया ह। 

परन्तु आज भोतिक ।वज्ञान न यह सिद्ध कर दिया है कि 
पांच श्रकार के प्रथक २ परमाणु नहीं हैं, अपितु मूल परम।णु एक 
दी प्रकार के हैं और अप्नि आदि सब एक ही वस्तु के विकार दे / 
वास्तव में सांख्यशासत्र का भा यही सिद्धान्त था, वह इन पां 
महाभूतों को मूल तत्व नहीं मानता था अपितु इन को उत्पन्न हुआ 
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मानता था। ये सब एक ही प्रकृति के बिकार हैं ऐसा उन का स्पष्ट 
मत था हां प्रकृति को कपिल देव अवश्य त्रिगुणात्मक मानते थे। 
परन्तु वे शुण भी मूल में नहीं थे उस की जिकृत अवस्था में थे, 
क्यों कि मूल प्रकृति तो अव्यक्त है | 

अव्यक्तमाहुः प्रकृति पर प्रकृतिवादिन:। 

ततम्मान्महत्सभुत्पन्न॒ द्वितीय राजसत्तम ॥ 

अहंकारम्तु महतस्तृतीयमिनि नः श्रतम्‌ । 

पंच भूतान्यहँकारादाहुः सांख्यात्मदर्शिन: ॥ 

शान्ति पर्व अ० ३०३ 
अथान्‌ सांख्य शासत्रकार, परा प्रकृति का अ5-्त कहते हैं, 
तथा उम परा प्रकृति से महत्‌ उत्पन्न हुआ, और महन्‌ स अहंकार 
पता हुआ तथा उस से पाँच सूक्ष्म भूत उत्पन्न हुये | यहाँ ग्पष्ट ही 
एक मृल तत्व माना है जिस का नाम यहां परा प्रकृति अथवा 
अवठ्यक्त है उस के पश्चात उस स महत्‌ और महत से अहंकार 
आर उस से पाँच सूक्ष्म भूतों की उत्पत्ति बतलाई, अत्तः स्पष्ट है 
कि सांख्य में पाँच भूत मूल तत्व नहीं. है अपितु अव्यक्त (पुदूगल) 
का बिकार हैं। जैन सिद्धान्त भी इन को बिकार ही मानता है| 
इस विषय पर विश्व विवेडन नामक ग्रन्थ भे विशेष प्रकाश डालेंगे। 
यहा तो संक्षेप स इतना ?िखलाना था कि हा चीन भारतीय दशन- 
कारों ने अलग २ पांच भूतों की कल्पना नहीं का थी अपितु उन 
के मत में आत्मा और जड़, ये दो ही कारण इस सृष्टि के थे, जड़ 
के परसाणु बे प्रणक ६ जाति के नहीं मानते थे अपितु मूल पर- 
माणु एक ही प्रकार के माने नाते थे, उन्हीं के संयोग से अ्रप्ति, 
बायु, जल, प्र॒थ्वी आदि बनते थे । मृल पाँच भूतों की कल्पना 
अवेदिक एवं नवोन और वतमान विज्ञान के विरुद्ध है। इस 
विषय में जैन सिद्धान्त ही मवश्रेष्ठ है। | 
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हिमालय की कथा 


हिमालय पब्त भाग्तवष के उत्तर में पेशाबर से ब्रद्मा देश 
तक प्राय: १५०० मील लम्बा तथा मध्य एशिया के पामार पठार 
ओर गड्भ तथा सिन्धु के मेंदान के बीच में लगभग १५५-२०० 
सील चौड़ा फला हुआ है । प्रवाहिन तुषार सहित का अदन बक्ष- 
स्थल पर धारण करन वार इस के गगनचुम्बी उत्तुज्ञ शिखर 
(माउंट एवरेस्ट, किंचनजंगा, धवलगिर और नंगा प्बंत आदि) 
सारे भूमण्डल में प्रसिद्ध हैं। इतना बड़ा पर्वत संसार में और 
कोई नहीं है । इसी स हिमालय 'पवतराज” भी कहट्दा जाता है । 
हिमालय प्रंक्रति देवी की लीला भूमि है। प्रकृति के सॉदय और 
बैसव की वहाँ पराकाष्ठा होजाती है। फूलों और फलों से लदे 
हुये हरे-भरे ब्क्षों भोर उनसे प्रेम पृवंक आलिंगन करती हुई 
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कोमल लगाओं से परिपूर्ण उपत्यकाओं में म्वच्छन्द बिहार करने 
बाले, सूगमद के सौरभ स प्ारेन्द्रिय को तृप्त करन वाले हिरणों 
की शोभा अनिवेचनीय है। नाना प्रकार के पक्षियों के कलरव 
मिश्रित गानों की स्वर लहरी ओर पुएयसलला भागीरथी के 
मृदज्ल घोषवत प्रखर धाराप्रवाह के संयोग स जिस प्रकृति-संगीत 
का प्रादुर्भाव होता है। उस की मादकता का अनुभव तो वहां 
अ्रमण करन थाले ब्रद्मज्ञान को प्राप्ति के लिये उन्मत्त योगीजन ही 
कर सकते हैं । प्राकृतिक बभव के साथ हिमालय का पौराणिक 
महत्व भा बड़ा विलक्षण है | पौरा णक्रों ने हिमालय को देवस्व- 
रूप माना है पुराण प्रसिद्ध कैलाश प्बंत इसी का अंग है । जिसके 
घबल अंग पर पिनाकपाणि भगवान महादेव का पावनधाम शोभा- 
यमान है | पतितपावनी भार्गरथों ने यहीं स चल कर सगर :पुत्रों 
का उद्धार किया था और आज भी भारत॑य सतान को तार रही 
है। हिमालय की निजन गुफाओं में तपस्या और योग साधन कर 
ऋषि-भुनियों न आत्मबल के आधार पर भारतवर्षीय सम्यता 
का विकास किया । आज भी सहस्नों यात्री सच्चे सुख और 
शान्ति की खोज में हिमालय की पावन यात्रा कर अपना जीवन 
सफल बनाते रहते हैं । आज विज्ञान के युग में वेज्ञानिकों ने 
हिमालय को अपने अनुसन्धान का लक्ष्य बनाया है और अन्य 
बातों के साथ २ उस की उत्पत्ति और ब्ृद्धि के कारणों का भी 
पता लगाया है. | जिन्हें हम अपन बिश्ञान प्रेमी वाठकों के सनन्‍्मुख 
रख रहे है ! हिमालय पवत वास्तव में अनक समानान्तर पंत 
श्रेणियों का ढाल दक्षिण तथा सिन्धु और गड्जा के मैदान की ओर 
बहुत अधिक हैं और उत्तर में तिब्बत की ओर कम हैं । 


9 हि छ कै ७ 0७ कै 
बंगाल तथा संयुक्तप्रान्त के मेदानों से पंत श्रेणियां एकाएक 
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बहुत ऊँची होजाती हैं और इसी से उधर के पहाड़ों का स्व 
शिखर एबरेष्ट इस्यादि पहाड़ों के नीचे मेदानों स बहुत सुन्दर 
दिखाई पड़ते है । परन्तु पश्चिम की ओर पंजाब की ओर पहाड़ों 
को ऊंचाई क्रमशः बढ़ती गई है। उघर को ओर हिमाच्छादित. 
पब॒त श्रेणियां मेदान से प्रायः १०० मील दूर हैं और बहां सं. 
दिश्वाई भी नहीं पड़ती यह पवत श्रेणियाँ तीन भागों में बाटी जा 
सकती हैं | महान हिमालय अथवा कं-न्द्रस्थ पब्रत श्रेणियां जो कि 
तुषार रेखा से अधिक ऊंची हैं तथा जिन की औसत ऊँचाई 
२०,००० फुद या इस स अधिक है । इन्हीं श्रेणियों में 'माउंट एव- 
रेष्र' आदि उच्च शिखर हैं । जिन में से मुख्य २ ये हैं-- 


माउंट एवरिष्ट गौराशंकर नेपाल में २९,००२ फुट 
कर कारगोकारम में २८,२५० ,, 
कंचनजंघा नपाल में २८,१०० ) 
धवलगिर १६ २६,८०० ,, 
नंगात पद काश्मीर में २६,६०० ,॥ 
गशेन्नम कारोकोरम २६,४७० ५ 
गोसाई थान कमायूं २६,६५० ,, 
नन्‍दा देवी. २०,६५० ,, 
राकापोशी कैलाश म' २५,०५० ,, 


“मध्यवर्ती? हिमालय इस की औसत ऊंचाई १२००० फुट 
स १५८०० फुट के बीच में है यह प्राय: ५० मील चोड़ा है । 

“ब्रक्ष हिमालय” शिवालिक श्रोणियाँ, जो कि मैदान और 
मध्यवर्ती दिमालय श्रेणियों के बीच में है। इन की औसत ऊचाइ 
३००० से ७००० फूट तक है। प्रायः यह ५ से ३० मीहठा तक 
चौड़ी है मंसूगी तथा नेनीताल इन्ही श्रेणियों में बसे हुये है | 
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हिमालय पबतश्रेणियां ऊचाई में जितनी अधिक है, आयु में 
उतनी ही कम हैं । भूतत्ववेताओं के अनुसार यह पर्वत संसार 
के सब से नवीत तथा कम आयु वाले पदतों में स हैं। वेज्ञानिक 
अन्वेषण स यह पता लगा है कि, लगभग ३॥ करोड़ वर्ष पहल 
यहां पर पव॑तों के स्थान में मद्दासागर था । साधारणतया यह्‌ 
बात विश्वसनीय प्रतीत नहीं होती कि संसार की सब से ऊँची 
पवत मालायें भी कभी समुद्र कां तह में रद्दी होंगी। वहां भी 
कभी अथाह सागर का नाला जलबायु स हिलोर लिया करता 
होगा और भांति २ के मगर आदि जलचर उस के अन्चल में 
क्राड़ा करते होंगे । विश्वास तो क्या, बल्कि प्राचीन पद्धति और 
विश्वासों के कट्टर अनुयायी तो इस कथा को अनगल और पागल 
का प्रलाप भा कहेँग । जो वेज्ञानिक सत्य श्रचलित विश्वासों के 
प्रतिकूल होते हैं सबवं-साधारण को उन्हें मानन में बहुत संकोच 
हुआ करता है। जब पहले कोपरनिकस ने यह प्रमाणित करना 
चाहा कि, सूय पृथ्वी के चारों और नहीं घूमता वरन पृथ्वी सूय 
को परिक्रमा करती है, ता उस देश के राजा ने उस नाना भांति के 
कष्ट दिये । छु३ पास्टुर न जब यह ल्लोज की कि, शल्य चिकित्सा 
में असफल हान का कार७७ रोगी की भीषणता नहीं, वरन काटने 
की कैचा, चाकू आदि अस्त्रों के कीटाणुओं से रहित न करना है 
तो चिकित्सकों ओर अन्य जनता ने उस मूख बनाना चाहा और 
उस के काये में वाधायें डालो परन्तु जिस प्रकार सू् रात्रि के 
अंधकार को दूर कर दता है, बसे ही वेशञानिक खोज भी अज्ञान 
का हटा कर सत्य को प्रमाणित कर देती है। वेज्ञानिकों न पता 
लगाया है कि हिमालयपवत के पत्थर-पत्थर और कण र२ में 
सामुद्रिकपवेत श्रेणी पर चढ़ कर ध्यान पूर्वक देखन से मालूम 
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होता है कि, वहां की पर्वत शिलायें अव्यवस्थित रूप डूट्दों में नहीं 
पड़ी हैं, बरन एक शिला के ऊपर दूसरी शिला इस प्रकार लगी 
है, मानों तह के ऊपर तह जमी दो | इस प्रभार के शिला समूह 
को वेज्ञा निक भाषा में प्रस्तरित अथवा रतरसंस्थित घट्टानें कहते 
हैं। यद्रि आप इन चट्टानों के टुकड़ों की बहुत ही निकट से अथवा 
ध्भिवद्धंकताल द्वारा परीक्षा करें, तो आप देखेगें कि, ये पत्थर 
बाल, मिट्टी अथवा चून के पत्थर के कणों से बन हुय हैं । ये कण 
बहुत ही सूक्ष्म और गाल मटोल द्वोंगे । शिलाओं का प्रस्त- 
रित दाना और छोटे २ कणों से बना हुआ होना, दोनो ही इस 
बात के दोतक हैं कि, इन की उत्पत्ति किसी जलाशय की तह में 
हुई है । यह तो साधारण अनुभव की बात है कि, नदियां और 
नाल जल के साथ + मिट्टो ओर बालू को बद्दा कर छेज़ाया करते 
हैं ।ग्दानों में बहती हुई नही ज्यों २ समुद्र के पास पहुँचती जाती 
है, यों २ उस का पानी गदला द्वोता जाता है दरद्वार में जितना 
स्वच्छ और निमल है काशी में उतता नहीं है पटना में गंगाजल 
काशी से भी गदला है कलकते की गंगा (हुगली) के गदलपन का 
तो पूछना ही क्‍या है । नाछे और नदियां सभी प्रृथ्वी फाट कर 
अपना भाग बनाया करती हैं। बड़ी २ शिलाओं के बीच स कलर 


शब्द कर बहता हुआ जल अपन प्रबल बेंग स शिलाओं को काढ 
डालता है। इस प्रकार नदियों की घाटियाँ चौड़ी होती जाती है | 
पद्दाड़ों स हूटे हुय पत्थर जल प्रवाह में छुढ़कत पुढ़कते बहते चल्ठ 
जाते हैं, वह पत्थर आपस में टकरान तथा रगड़ खाने स शने: २ 
गोल मटोल तथा छोटे दवोते जाते हैं । पब॑तीय मार्गों में नदियों 
का बेग बहुत अधिक द्वोता है। इसी से वष्दों पर बड़े बढ़े पत्थरों 
तक को अपन साथ बद्दातोी छेती ज़ली जाती है, इस का बेग पका- 
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एक कम हो जाता है और सब बड़े-बड़े पत्थर वहीं मेदान में पड़े 
रह जाते हैं । ज्यों-ज्यों नदी मेदान में आगे बढ़ती जाती है, 
इसका वेग कम होता जाता है और तदनुसार पत्थर से जाने की 
शक्ति भी कम होती जाती है। कुछ दूर मेंदान में, जाने के बाद, 
तो यह केबल मददीन बालू और मिट्टी को छे सकती है। पत्थर 
ओर मोटे बालू के कण तो नरी की तह में धोरे-घीरे बहते हुए 
आगे बढ़ते चले जाते हैं। ज्यों. ज्यों इस महीन बालू ओर मिट्टी 
की मात्रा बढ़ती जाती है, पानी अधिकाधिक गदला होता 
जाता है। 

जल के साथ-साथ यह मिट्टी और बालू भी सागर तक 
पहुँच जाते हैं। दिन प्रतिदिन और बष प्रतिवर्ष नदियां इसी 
प्रकार बाद और ला-लाकर सागर की तह में एकन्र किया करती 
हैं। इसी प्रकार बार और मिट्टी की तह पर तह जमती चली 
जाती है। इसी प्रचार लाखों वर्षों तक यद्द पदाथ समुद्र की तह में 
जमा होता रइता है। फिर किसी समय किसी आन्तरिक घटना 
से उत्पन्न हुईं गर्मी और दबाब से सब बालू और मिट्टी जमकर 
कड़ी हो जाती हैं और यह प्रस्तरित शिलाओं का रूप ले लेती 
हैं बहुधा इस गर्मी और दबाव की उत्पत्ति के साथ-साथ कुछ 
ऐसी शक्तियां भी उत्पन्न होतो हैं, जो इन बनी हुई शिलाओं को 
एक ओर धक्का देकर, समुद्र की तह से निकाल कर, महा देश का 
भाग बना देती हैं और इस प्रकार पवतों की सृष्टि होती है। हम 
देखते हैं कि, प्रस्तरित शिलाओं की उत्पत्ति के लिये यह आव- 
श्यक है कि, किसी जलाशय में लांखों-करोड़ों बर्षों तक नदियों 
द्वारा लाये गये बालू और मिट्टी जमा होती रहे और फिर उस 
रुथान पर ताप और दबाव इतनी मात्रा में उत्पन्न हों कि, सब 
संगृहीत मिट्टी और बालू को जोड़ कर ठोस कड़ी शिला का रूप 
दे सकें इस से हम यह भी निष्कष निकाल सकते हैं कि, जहां 
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' कहीं प्रत्तरित शिलाएँ हों, वहाँ इने शिक्षाओ्रों के बनने के समय 
सागर अथवा मील, ताल आदि कोई जलाशय अवश्य रह। 
होगा | 
हिमालय-फ्यंत की शिलाओं की भ्रस्तरित बनावट से हम 
सहज ही बिश्वास कर सकते हैं कि. भौतात्विक प्राचीन समय 
में उनके हिमाच्छादित शिखरों के स्थान में सागर जल हिलोरे 
लेता रहा होगा । 

प्रस्तरित होने के अतिरिक्त इन शिलाओं की सामुद्रिक 
उत्पत्ति को, निश्चयात्मक रूप से, सिद्ध करने वाला एक और 
भी महत्व,पूण प्रमाण है। स्थान-स्थोन पर क्षारीय जलचरों के 
अनगिनत प्राणी-अंवशेष इन चट्टानों में मिलते हैं। यदि इन 
चट्टानों की उत्पत्ति सागर की तह में नहीं हुई, तो यह प्राणि- 
अवशेष इन चट्टानों में कहां से आ गये ' इन प्राणि-अवशेषों को 
देखकर यद्द बात निर्विबाद सिद्ध हो जाती है कि, हिमालय पव॑त 
के स्थान में वहां पर कोई सागर रहा होगा । 

इस सागर को मूनतत्व-वेत्ताओं ने टेथिस [ ०७५७ ] 
नाम से पुकारा है | हिमालय प्॑त के जन्म से कुछ हो पूर्व महा 
देशों और सागरों का विभाग आजकल के समय से बहुत ही 
विभिन्न था। अनक प्रमाण ऐेस मिलते हैं, जिनसे प्रतीत होता 
है कि. उस समय भारत का दक्षिणी प्रायद्वीप पूव में आस्ट्रेलिया 
ओर पश्चिम में अफ्रीका स लगा हुआ था अर्थात्‌ जहां आज 
कल बड़ल की खाड़ी, अरेबियन सागर और हिन्द महासागर 
हैं, वहां उस समय महादेश था। इस प्राचीन महांदेश को 
“गोंडबाना लैंड” कहा गया है। इसी प्रकार टेथिस महासागर 
के उत्तर में “अंगगलेंड” ओर उत्तर-पश्चिम में “आकटिक 
महादेश” माने जात हैं । 

हिमालय पबत की शिलाओं तथा उनमें के प्राणि-ध्व- 
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शेफ़ें के अध्ययन से पता चलता डै कि, यह सत्र की सब ओप़ियां 
एक साथ ही उठ कर इतनी ऊँची म्हीं हुई. हैं। यह. उत्थान प्राय: 
३ अबस्थाओं में हुआ है। 

पहली बार “मध्य इयोसीन” ( 99]० ०८८म० ) 
समय में “महान तथा सध्यवर्त्ती हिमालय” वाला भाग समुद्र 
से बाह५ निकछा और प्रायः १०-१२ हजार फुट ऊँचा उठा। 
मध्य इयोसीन काल की अवस्था सौर वर्षों में ठीक़-ठीक गिनना 
प्रायः असम्भव है| अनुमान स यह काई ३॥ फरोड़, वर्ष पूव 


की होगी 
दूसरी बार “मध्य मायोसीन” #[|५६00]८ (४००८४०] 


समय में हलचल हुई और इस बार मरी प्रदेश को श्रेणियों 
उत्पत्ति हुई। यह भाग भी प्रायः ८-१० हजार फुट ऊँचा उठा । 
केन्द्रस्थ महान हिमालय भी इस हलचल में इतना ही और ऊँचा 
उठ गया | इस बार यह पहला बना हुआ भाग प्राय: रै८--२० 
हजार फुट ऊँचा हो गया। इस हलचल का समय [ मध्य 
सायोसीन ] सौर बर्षों में आज से प्रायः १ करोड़ वै पूव्व है। 
मध्य इयोसीन और मध्य मायोसीन के बीच के प्रायः २॥ 
करोड़ वर्ष तक भी प्र॒क्ष का यह भाग एक दम शान्त नहीं रहद्दा 
होगा । समय-समय पर थोड़ा बहुत कम्पन और उत्थान होता 
रहा होगा । इस कम्पन और उत्थान का प्रमाण शिलाओों में 
विद्यमान हैं| परन्तु हजारों फीट ऊँचा उठाने वालो हलचल 
दी अपेक्षा तो इस बीच के समय में शान्ति ही रही होगी । 
तीसरी बार शिवालिक-श्रेणियों की उत्पत्ति हुदं। यह्‌ 
हलचल दूसर उत्थान के प्राय: ४० हजार बषे बाद “प्लायोसीन 
समय &8 क॑ अन्त ( 70० ?700८7०८ ) में हुई । इस बार 
प्रष्ठ प्राय: २००० से ७००० फुट ऊँचा उठा और फलत: महान 


४8 भौतात्विक काल विभागों के नाम | के भौतात्विक काल-विभाग | 
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दिसालय प्रायः २२००० से २८००० फुट ऊँचा और मरी प्रदेश 
तथा मध्यवर्त्ती दिमालय का कुछ भाग १२,००० से १५००० फुट 
ऊंचा तथा शिवालिक-पवबत-श्रेणियां ३००० से ७००० फुट ऊंची 
हुईं । इन पवतमालाओं की आधुनिक ऊँचाई प्रायः इतनो ही हें। 


यह ट्विमालय की जन्मकथा-लेंख गंगा के विज्ञानांक में 
श्रीयुत्‌ अनन्त गोपाल मिंगरन एम० एस० सी० द्वारा प्रकाशित 
हुआ था वहीं से यहां उद्धत किया है।इस छेख में विद्वान 
लेखक ने प्रबल भ्रमाणों द्वारा इस विषय को सिद्ध किया है कि 
दिमालय आदि पवत किस अ्रकार बनते हैं। जो लोग तिब्बत 
अथवा दिमालय आदि सष्टि का उत्पन्न होना मानते हैं उनको 
ध्यान पूबेक इन युक्तियों का अध्ययन करके अपने विचारों भें 
परिवतंन करना चाहिये। जेन परिभाषा में इस प्रकार की रचना 
को सम्मूच्छेन, जन्म कहते हैं । 

हम इस सष्टि की उत्पत्ति के विषय में एक स्वतन्त्र 
पुस्तक लिखंगे वहां इस पर विस्तार पवं5 प्रकाश डाला जायेगा। 
यहां तो केबल संकेत मात्र दिया है कि वास्तव में सष्टि कभी भी 
उत्पन्न नहीं हुई है । 

यह अनांदि काल से इसी प्रकार बनती और बिगड़तो 
रहती है परन्तु सम्पूण सृष्टि नतो कभी नष्ट ही हुईं और न 
कभी उत्पन्न ही हुई। बेदिक साहित्य भी हमारी इसी सम्मति को 
पुष्टि करता है । जिसके प्रमाण हम अन्य पुस्तक में लिखेंगे। 
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सृष्टि क्‍यों उत्पन्न हुई ! 


यह देखते हुय कि तत्वज्ञान का विचार भारतवष में कसे 
बढ़ता गया, हम यहाँ पर आ पहुंचे | अद्वगत वेदान्ती मानते हैं कि 
निष्क्रिय अनादि परत्रद्म से जड़ चेतनात्मक सब सष्टि उत्पन्न 
किन्तु कपिल के सांख्यानुसार पुरुष के सान्निध्य से प्रकृति 
से जड़-चेतनात्मक सृष्टि उत्पन्न हुई। अब इसके आगे ऐसा प्रश्न 
उपस्थित होता है कि, जो प्रह्म अक्रिय है, उस में विकार उत्पन्न 
ही कैस द्वोते हैं ? अथवा जब कि प्रकृति ओर पुरुष का सा न्निध्य 
सदेव दी है, तब भी सष्टि केस उत्पन्न होनी चाहिये। तत्वज्ञान के 
इतिद्दास में यह प्रश्न अत्यन्त कठिन है। एक ग्रन्थकार के कथना- 
नुसार इस प्रश्न न सब तत्वज्ञानियां को--सम्पूण दाशंनिकां को 
कठिनाई में डाल रक्खा है । जो लोग ज्ञान सम्पन्न चेतन परमेश्वर॥ 
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को मानते हैं, अथवा जो लोग केवल जड़ स्वभाव प्रकृति को 
मानते हैं, उन दोनों के लिय भी यह प्रश्न समान ही कठन है। 
नियोप्छेटो निस्ट (नवीन प्छेडो मतबादी) यह उत्तर देते हैं कि--- 


“यद्यपि परमेश्वर निष्किय और निविकार है, तथापि उसके आस- 
पास एक क्रियामंडल इस भांति घूमता है, जैसे प्रभा मंडल 
सूय बिम्ब के आस पास घूमता रहना है | सूर्य यद्यपि स्थिर है, 
तो भी उसके आस पास प्रभा का चक्र बरावर घूमता रहता है। 
सभी पूण वस्तुओं से इसी प्रकार प्रभा मरढल का प्रवाह बराबर 
बाहर निकलता रहता है /” इस प्रकार निष्क्रिय परमंश्वर से सृष्टि 
का प्रवाह सदेव जारी रहेगा। औस देश के अणुसिद्धान्तवारी 
ल्यसिपिस और डिमाटक्रिस का कथन है कि जगत का 
कारण परभाणु हैं। यह परमाणु कभी स्थिर नहीं रददते हैं। 
गति उसका स्वाभाविक धर्म है और वह अनादि तथा अनन्त है। 


उसके भवानुसार जगत सेव ऐसे ही उत्पन्न होता रहेगा और 
ऐसे द्वी नाश द्वोता रहेगा । परमाणुओं की गति चूंकि कभी नष्ट 
नहीं होती, अलएव यद्द उत्पत्ति बिनाश का क्रम कभी भ्रम नहीं 
सकता 4 श्रच्छा , अब इन निरीश्वरवा दियों का मत छोड़कर हम 
इसका विचार करते हैं कि, ईश्वर का अस्तित्व मानने वाढे भार- 
तीय आये दाशनिकों न इस विषय में क्या कहा है ९ उपांनषदों में 
ऐस्स. वन आता है कि “आत्मेव इद्मग्र झासीत सोमन्‍्यत 
बहुस्थाम प्रजायति ।” अथोत्‌ “पहले केबल परमत्नह्म दी थ।। उस 
के मन में आया.कि में अनक द्वोऊ, में प्रजा उत्पन्न करू ।? 
निष्किय परमात्मा को पहले-इच्छा उत्पन्न हुई और उस इच्छा के 
कारण उसन जगत उत्पन्न किया । बेदान्त तत्वज्ञश्न में यही 
सिद्धान्त स्वीकार किया गया है। वेदान्त सूत्रों में बादरायण ने 
“लोकबत्त लीलाकैबल्यम्‌” यह एक सूत्र रक्खा है। जैसे लोगों 
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में कुछ काम न होने पर सनुष्य अपने मनोर॑जन के लिये केवल 
खेल खेलता है, उसी प्रकार परमात्मा लीला से जगत का खेल 
खेलता है | यह सिद्धान्त श्रन्य सिद्धान्तों की भांति ही संतोष 
जनक नहीं है | अथोत्‌ परमेश्वर की इच्छा की कल्पना सवर्थव 
स्वीकार होंने योग्य नहीं है। परमेश्वर यदि सवज्ञ, सवशक्तिमान 
और दयायुक्त है, तो लीला शब्द उसके लिये ठीक नहीं लगता । 
यह बात सयुक्तिक नहीं जान पड़ती कि, परमेश्वर साधारण 
मनुष्य की तरह खेल खलता है। इसके सिवा परमेश्वर की 
करनी में ऐसा क्ररतायुक्त व्यवहार न होना चाहिये कि एक बार 
खेल फलाकर फिर उसे ब्रिगाड़ डाले। महाभारत में भिन्न २ 
जगह ऐसा सिद्धान्त प्रतिपादित किया है कि प्रायः उत्पत्ति और 
संहारका क्रम किसी न किसी नियम और काल स ही होता 
रहता है | 
“महाभारत मीमांसा । 
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उत्सपिणी अ्रवसरपिणी 


अनेक विद्वानों का यह मत है कि एक समय ऐसा था 
जबकि यह पृथ्वी, चन्द्र, सूयं आदि कुछ भी नहीं था अपितु 
सम्पूर्ण संसार परमाणु रूप था, पुनः एक समय विशेष में इंश्वर 
ने उन परमाणुओं को एकत्रित करके जगत को बना दिया। यह 
जगत किस समय बना इस विषय में भिन्न २ मान्यतायें हैं, कोई 
कहता है कि इसको बने पांच हजार वर्ष हुये तथा कोई कहता है 
कुछ लाख वष हो चुके परन्तु इन मान्यताओं को आआराज पठित 
संसार मानन के लिये तेयार नहीं है इसलिये इन पर विचार 
करनां समय नष्ट करना है। आयसमाज कहता है कि इस संसार 
को बने १ अरब ९७ करोड़ वष के करीब हो चुके हैं। वह अपनी 
पुष्टि में एक प्रमाण भी देता है उन्हीं प्रमाणों को श्री स्वामी 
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दग्नालन्द्‌ जी ने ऋग्वेदादि भाष्य भूसिका के वेदोत्पत्ति जिबय में 
उद्धं त किया है । यथा-- 
बाद्ास्य तु क्षराहस्य यत्रमाणं समासतः । 
एकैकशो युगानां तु॒क्रमशस्तामियोधतः । 
चत्वायोहुः सद्नाणि व्षाणांतु छत युगम्‌ | 
तस्य तावचरुछतोी सन्ण्या सन्ध्यांशाश्य-तथा विधः ॥| 
इतरेचु ससन्ध्येषु ससन्ध्यांशेषु च. त्रिषु । 
एकापायन बवतेनन्‍्ते सहस्ताणि शत्तानिच ॥| 
यदेतद्‌ू परिसंख्यातमादाजेव चतुयु गम । 
एतद्‌ द्वाव्श साहखे दंवानां युग मुच्यन ॥ 
दंबिकानां तु साहस युगानां परि संख्यया -। 
जाह्यम ऊमहझ्यं तावती रात्रिरेव च ॥| 
इत्यादि (मनुस्मति आ० १) 
इनका अभिप्राय यह है कि चार हज़्यार वष का ऋृनयुग 
(सतयुग) होता है और तीन हृत्तार वर्ष का जत्रेतायुग, तथा दो 
हजार वध का द्वापर एवं एक हजार वर्ष का कलयुग | इन सत्र के 
न्ध्यांशों के २००० वर्ष मिलाने स १२००० वर्षों का एक चतुयंग 
होता है | परन्तु ये व मनुष्यों के वष नहीं अपितु देवों के बष हैं 
जो कि हमारे स ३६० गुणा अधिक होते हैं इस लिये चतुयु ग का 
मान हुआ .४३२००८० इसो प्रकार ७१ चतुयु गा का एक मनन्‍्व- 
न्तर द्वोता है तथा १४ मन्वन्‍्तर ५९% रृृष्टि क द्वोते हैं एवं इतना 
ही काल प्रलय का भा द्वोता है अथोत्‌ चार अरब ३२ करोड़ यथ 
की सृष्टि होती है और उतन द्वी काल की प्रलय होती है । 
सृष्टि के ६ मन्वन्तर तो बीत चुके तथा सातवें मन्वन्त्रर की 
२७ चतुयु गियां भो बीत चुकी अब रे८ बीं चतुयु गी बोत रही 
है । इस हिसावस सृष्टि की उत्पत्ति को हुये आजतक १, ९७, 
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२९, ४९, ०२३ सौर बष हुये हैं | इस में कल्प की सन्धि भी गिनी 
गई है। ऋग्वेदादि भाष्यमूमिका की गणना अशुद्ध है। सूय 
सिद्धान्त आदि आधुनिक ज्योतिषशास्त्रों और नवीन पुराणों में भी 
इसी मत को स्वीकार किया है | 


इन प्रमाणों पर विचार 


इन प्रमांण्यों पर दो दृष्टियों से विचार किया जा सकता है । 

(१) ऐतिहासिऋ दृष्टि से | (२) ज्योति: शास्त्र की दृष्टि से । 

अगर हम ऐतिहासिक दृष्टि स इस पर विचार करें, तो 
स्वदेशी तथा विदेशी सभी सामयिक्र ऐतिहासिक विद्वान इस में 
एक मत हैं कि यह सतयुग आदि की वतमान सान्‍्यता अत्यंत 
आधुनिक है। प्राचीन अन्थों में तथा खुदाई आदि में इस का 
किसी स्थान पर उल्लेख नहीं मिलता ! 

(१) गुरुकुल के सुयोग्य स्नातक पं० जयचन्द जी ने भारतीय 
इतिद्दास की रूप रेखा में इसी मत की पुष्टि में अनक युक्तियां दी हैं। 

(२) शिवशंकर काव्यतीथ जो कि आयसमाज के सत्र मान्य 
विद्वान थे, उन्हों ने भी वेद ही इश्वरीय ज्ञान है? नामक पुस्तक में 
प्रमाण दिये हैं । इन के अतिरिक्त पं० गोपीनाथ शास्त्री चुलेट ने 
एक प्रन्थ युगपरिवतेन नाम से ही लिखा है उस में विद्वान लेखक 
न, रावट सिवेल, मक्समूलर, बेवर आदि पाश्चात्य विद्वानों का 
विस्तार पूवक मत संग्रह किया है । 

खुदाई में सब से पुराना लेख जिस में कलियुग का संकत है 
रना पुलिकिसन द्वितीय का है। यह चालुक्य का है, जो कि ई० 
पन्‌ ६३४-३५ का है.। . 


छ पे जा ५७ कर ३० | हे 
इस से पूज के किसी भी लेख में इन युंगों का कहीं भी पता 
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महीं लगता | इस लिये खुदाई के प्रमाणों से तो इस को प्राचीन 
कहा नहीं जा सकता | अर्थ रह गया प्रन्थों का प्रर्माण, पुस्तकों मे 
सथ से पाचीन पुस्तक ऋग्वेद है, इस में युग शंदद का अनेक बार 
योग हुआ है इस लिये हम भी प्रथम ऋग्वेद में श्रयि हुये युग 
आदि शब्दों पर विचार करते हैं 
ऋग्वेद भमरंडल १० सू - ९७ ओऔषधी सूक्त है उसका प्रथम मंत्र 
या ओऔषधीः पूषरो जाता देधेभ्य स्त्रियुगं पुरा। 
मन नु वश्ञणामहं शत्त धासानि सप्त च॥।। 
इस मन्त्र में आये हुये (त्रियुगं) शाब्द से कइ विद्वानों ने खत्य 
थुग आदि अथ निकालन का प्रयास किया है। पें० आयमुनि.जी 
न वेद काल का इतिहास, नामक पुस्तक में लिखा दे कि यहां त्रेता, 
द्वापर, तथा कलियुग का न्‍्यून कथन कर के इस प्रथम (सत्य) 
को प्रधान सर्वोपरि माना है। आगे आप लिखते हैं कि यह वह 
समय था जब #ि श्ाये जाति तिब्बत में निधास करती थ। पं० 
रामगौवन्द जा वेंदानत शास्त्री न भी अपन ऋग्वद भाष्य स 
लिखा है कि तीन युगों (सत्य ज्रेता और द्वापर वा बसें बषों 
शरद) में जा ओऔषधियां प्राचीन देवों न बनाई हैं। यही मन्त्र 
यजुर्वेद अ० १२ में भी आया है श्री स्वामी जी मद्दाराज ने भी 
वहां युग शब्द के अर्थ सत्ययुगादि तथा व भी किये हैं । इस 
प्रकार कुछ अन्य विद्वानों ने भी लिखा है । 


इन भाष्यों की समीक्ता 


इस सूक्त में २३ मन्त्र हैं, उन सत्र में प्राय औषधी से रोग 
दूर करने की प्राथना की गई है। यथा दूसरे दी मन्त्र में लिखां है 
कि हे मात रूप औषधियों तुम्दारे जन्म असीम हैं और सुंम्दारे 
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प्ररोहण अप॑रिमित हैं तुम सौ कम्मों वालो हो | तुम मुझे आरो 

ग्य प्रदान करो ( में अगदं कृत )। इस से स्पष्ट सिद्ध है कि कोई 
रोगी औषधी को सन्मुख देख कर अथवा रख्व कर उस स प्राथना 
कर रहा है। फिर कैस माना जावे कि कोई व्यक्ति सत्ययुग में 
तीन युग पहले अथात लाखों वष पड़छे उत्पन्न हुई औषधी से प्राथ ना 
कर रहा है। य:दे कोई व्यक्ति ऐसा करे भी तो पागल प्रलाप के 
सिव। क्‍या समझा जायगा। बहुत क्या विवादारपद प्रथम मंत्र स 
ही लिखा है कि इन पीछे रंग की औषधियों के १०७ स्थान में जानता 
हैं । बस स्पष्ट है कि य ओऔषधियां इसी समय विद्यमान थी न कि 
लाखों ब्ष पहल, अतः इस से बतेमान युगों की कल्पना करना 
तो नितान्त भूल है। अब रह गया यह प्रश्न कि यहाँ युग शब्द 
के क्‍या अथ हैं 


युग शब्द का बेदिक अथ 


युग शब्द बेरों में अनेक अ्रथ में प्रयुक्त हुआ है। 

१--(ऋतु) यजुबंद के भाष्य में इसी प्रथम मन्त्र का भाध्य 
करते हुये युग शब्द का अथ तीन ऋतुवें उव्बट, महीघर, ज्वाला- 
प्रसाद मिश्र तथा पं० जयदेव जा आदि सभी विद्वानों न ऋतु 
किया है, तथा च ऋग्वदालोचन में. पं० नरदेब जी न भी ऐसा ही 
झथ किया है । 

२--(मास) दीध तमा मामतेयों जुजुबनि दशमे युगे । 

(ऋ० मं० १ सू० १२०८) 

यहां शिवशंकर जी काव्य तीथ वदिकइतिहासाथ निणय 
के प्रष्ठ १७६ में युगके अथ मास महीन के करते हैं। अन्य 
विद्वानों ने भी कई स्थानों पर ऐसा अर्थ जिया हैं। 
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३--(पक्ष) यजुबंद अ० १२ मन्त्र १११ के भाध्य मे मदीधर 
अ्रादि सभी भाष्यकारों न युग का अथ पक्ष (पव) पूर्णिमा अमा- 
बासरथा श्रादि किया है | 


[&.] . 


४--(युगल) जोड़ा, दो । उपरोक्त मस्त्र के भाध्य में ही पं? 
जयदेव जी न युग का अथ्थ जोड़ा किया है। 

५--(चा र) चार की संख्या अर्थ भी इस का प्रसिद्ध ही है । 

तथा च यजुबंइ अ० २७ मन्त्र ४५ के भाष्य में सभी विद्वानों 
ने ५ वर्षों का युग माना है । 

६--(वर्षे, एक वर्ष, विवादस्पर मन्त्र के आाष्य में स्वामी 
दयानन्द जी न युग-का अर्थ एक धष भी किया है । 

७-- यज्ञ) अथववेद कां० २० सू० १०७ मं> १०७ (युगानि 
वितन्वत) का अथ सभी विद्वानों ने यज्ञ किया है अथात यज्ञों को 
फलाते हे । 

८--(दिन) युग युग नव्यं घोषादमत्यम । 

ध्य० का० २० सू० ६७२ 
अथात सामदात। का आम्यकम दिन प्रति दिन नया! हो 
९---जुबा) बेजों पर रखने का जुबा (खे युगस्य) 

अं कां० १४।१।४२ 


यहां सत्रों न युग का अथ जुबा किया है| इत्यादि । 

अथात्‌ दिन, पक्ष, मास, ऋतु, (२ मास या ३ मास) वष, 
चार, वष पांच बषे, युगल (जोड़ा) यज्ञ, तथा-जुबा आरि अर्थों 
में हीं इस शब्द का प्रयाग हुआ है | जब कि सम्पूण वेदिक साहि- 
त्य में कहीं भी बतमान युगों की कल्पना को स्थान नहीं है तो युग 
शब्द आन मात्र स सत्य युग आदि अथ करना अथ का अनर्थ 
करना है। अतः सन्त्राथ निम्न प्रकार है-- 
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था औपधी: त्रियुग पुरा पू्म जाता 

भ्रथात्‌ जा औषधी प्रथम तीन मास तृक पक कर पूर्ण उत्पन्न 
हुई है। (देवेशभ्य// वह ओषधा बेदी के लिय उपयुक्त है, इस कां 
रंग वचन गहरा पीला होता है ऐसा में जानता हूं, वह अनेक 
स्थानों पर प्राप्त दवा सकती है । 

अतः ऋग्वेद के विवादास्पद भनम्त्र स सतयुग आदि को 
कल्पना निराघार फेबल कहप्रनामान्न ही है। इस बंद मं स अन्य 
कई मन्त्र क्रिस) ने इस विषय में उपस्थित नहीं किया । 


यजजुवेद:-- 


हां ऋग्वेदादि भाष्य भूमिका में श्री स्वामी जी महाराज ने 
एक यजुर्चद का प्रमाण उपस्थित किया है उस पर विचार अवश्य 
करना है । 


सहखम्य प्रमाप्ति सहस्नम्य प्रतिमासि। यजजु० १५।६५ 

श्री स्वामी दयानन्द जी न मन्त्र का कुछ भाग लिख कर इस 
का अथ इस प्रकार किया है;--हे परमेश्वर |! आप इस हजार 
चतुयु गी के दिन और गर्री को प्रमाण अर्थात्‌ निर्माण करन 
वाले हो । श्री स्वामी जी महाराज न जा अधूरा मन्त्र निश्वा है 
उस में न तो युग शब्द का कहीं निशान है और न चतुयु गी का 
ही। हां सहस शब्द अवश्य आया है यदि सहख्र शब्द के आन- 
मात्र से सहस्त चतुयु गी का अथ द्वोता है ऐसा नियम किसी ग्रन्थ 
में हो तो बह ग्रन्थ हमारे देखन में तो आज तक नहीं श्राया है। 
हु बाल, इस में परमेश्वर शब्द भी नहीं है, पुनः परमेश्वर श्रथे 

सी प्रक्रिया से किया गया है यह भी हमारे जैसा अल्पक्ष नहीं 
समम सकता | ढ भागे चल कर प्रमाण शब्द का अथ निर्माण 
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किया गया है यह भी पक विचित्र अथ है । सब स बड़ो बात तो 
यह है कि “करता है” इस क्रिया की कल्पना क्रिस आधार पर की 
गई है यह भी विचारणीय है। क्या इस प्रद्धार के अ्रथ अथवा 
अध्याहार करन का अन्य किसी को भी अधिकार है. यदि हां तब 
सता बड़ी कठिनाइयों का सामना करना पड़ेगा, यदि नहीं तो एंस। 
क्यों है ? | स्वामी जी महाराज ने शतपथ का एक प्रमाण देन 
की भी दया की है । 
“सब वे सहस्त' सव॒स्य दातासि” शन० कां० ७ ब्रोौ० रे क॑० १३। 
बहुत कुछ ध्यान पूषक दीघकाल तक विचार करन पर भी 
हम यह न समझ सके कि यह प्रमाण क्यों दिया गया है| बहुत 
संभव है किसी प्रतिपक्षो की ओर स यह प्रमाण स्वामी जी ने 
लिश्वा हां। तथा इस का जा उत्तर स्वामी जी न लिश्वा हो वह 
आये भाइयों की कृपा से छपना रह गया हो | कुद्ध भी हो इस 
प्रमाण के लिखे जान स ता म्वामी जी के अर्थों का सवथा खरणडन 
हो गया । क्यों छि इस मे “दातालि” यह क्रिया स्पष्ट है। अब 
इस अह्यण के अनुसार मन्त्र के अथ हुय ऊ़ि तू सत्र कुद्र देने 
वाला है । 

. अब यह देने वाला कोन है यह विवादास्पद है | यद्यपि इस 
विचार करन की आवश्यकता नहीं है, क्‍यों कि यह प्रकरण नहीं है 
फिर भी हम इस पर कुञ्ध॒ विचार करते हैं ताकि विषय ब्रिल्‍्कुल 
सुस्पष्ट हो जाय | यह पूरा मन्त्र निम्न प्रकार है 

सहस्तस्य प्रसासि सहस्रत्थ प्रतिमासि | 
सहस्नस्योन्मासि साहसो5:सिसहस्रायत्या यु २५ ६५ 
इसका शब्दाथ है कि तू सत्र का सहस्र का अथान्‌ प्रमाण 
है, तथा सब का प्रतिमान (प्रतिनिधि: है तथा च सब का तराजू 
है तू सब का पूज्य है सब के लिये तेरे को | 
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इस मन्त्र में जो 'त्वा” - आदि शब्द आये हैं उससे ईश्वर . 
की कल्पना का निराकरण हो जाता है। क्‍यों कि इश्वर न तो , 
सब का प्रतिनिधि ही है और न तराजू । यह मब कुछ होन पर 
भी (त्वा) तेरा, इस शब्द का इश्वर विषयक स्वामी जी के अथ में 
किस प्रकार घटित किया जायेगा । वास्तव में तो ग्रह्दीं अम्नि तथा 
सू का वन है यह वात इस अध्याय के पाठ से सहज ही अन्न- 
गत हो जाती है, इसो अध्याय के मन्त्र ५२ में आया है | | 


“अयमपक्‍्रि वीरतमो बयाधा: सदद्षियों द्योतताम्‌। 


अर्थात्‌ यद अप्मि बीग्वर है, तथा च वयस (अन्न का 
घारण करन वाला अथवा देने वाला है। एधं (सहर्खियः, अथात्‌ 
सब्र का पूज्य है अथवा सहसत्र बाल। है. तथा च इसी अध्यायके 
मन्त्र २१ में लिखा है कि-- 

अयमभि सहसख्रिणों वाजस्य शतिनम्पति | 

अथोत्‌ यह अग्नि शत, सहस्र, अन्नों के स्वामी हैं । 

मन्त्र ०२ में तो सहस्तरिय. यह अप्नमि का त्रिशेषण है जिस से 
रपष्ट है कि यहां सहस्र के अथ हज़ार चतुयु ग किसी प्रकार नहीं 
लिये जा सकते मन्त्र २१ में 'सध्स्त शरीर शत! यह अन्न का 
विशेषण है। बस मन्त्र ६० में भी सहस्तन शब्द के अथ अन्न के 
हा हैं अन्न नाम हवी का भी है इस लिये यहां त्वा तेरे को यहद्द 

शब्द पड़ा है जिस का अथ है अन्न के लिय अथवा दवतवि के लिये 

तुम का प्रज्वलित करना हूँ। यदि यह अथ न कर के श्री स्वामी 
जा कृत सहसक्ष शब्द क अथ स्वीकार किये जावे तो हज़ाः चतु- 
युंगां के लिय इश्वर को क्या किया जावेगा, संभव है इतन समय 
तक इश्वर का आज्ञा दी जाती हां कि आप इतन समय तक 


अवश्य दी सृष्टि उन्पन्न कर | 


[ १७५ ] : 


भी श्वामी जी ने ही जो अथथ इस भन्त्र का'स्वकोय भाइय में 
किया है हम उसी को उपस्थित करते हैं। .. 

--है विद्वान पुरुष ! विदुर्षी श्री वा जिस कारण 
सदहक्षस्य असंख्यात, प्रदार्थोंस युक्त जगत के (प्रमाण यथार्थ 
क्वान के तुल्य है। असंख्य विशेष पदार्थों के तोलन सांधन के, 
लुल्य हैं| असंख्य स्थूल बम्तुओं के तोलने की तुला के समान हैं । 
और असंख्य पदाथ और विद्याओं स युक्त है। इस कारण असं- 
शयात प्रयाजनों के लिय तुक का परमात्मा व्यवहारों में स्थित करे।. 

क्या अब भी कोई पश्ष पाती यह कट्दने का साहस कर सकता 
है कि बद्दां युगों का ही वणन है। इतना दी नहीं अपितु श्री 
स्थामी जी महाराज न इस मन्त्र के भावाथं में इस को ब्रिलकुल 
हो स्पष्ट कर दिया है। यथा-- 

“इस मन्त्र मे॑ परमेष्ठी, सादयतु, इन दी पदा को अलु 
आतो है, तोन साधनों स मलुष्य के व्यवहार सिद्ध दोते 
(१) यथाथ विज्ञान (२) पदाथ तोलने फे लिय तोल के साधन 
बोट और (३) तराजू आदि ।” फिर भी आाष्य भूंमिका में यह 
मन्त्र किस श्रकार युगां को पुष्टि में लिखा गया यह अवश्य कुंछ_ 


रहस्यमय घटना है । सयर्वनेद 


अथववेद भाध्यकार पं० झैेमकरणदास जी न अथवबेद कां० ८ 
सू० २२१ का इसी प्रकरण में लगाया है, तथा बदिक सम्पत्ति 
(जिस का प्रचार आयनमाज में विशेष है तथा सभी अच्य विद्वाना . 
न जिस का प्रशंसा करन मे अपना गौरव खममझा है) में को यही 
मंत्र लिख कर सृष्टि की आयु निकाली हे | सनन्‍्त्र निम्नप्रकाश् /:-- 

शतं ते युतं हायनान्‌ द्व युग त्री " चत्वारि कृणम; 
इून्द्राप्न। विश्व दबास्तन मन्यन्तामह्ूणायमात्. ॥ २१११ कटे 


[ १७७ ], 


चपरोक्त आय विद्वान तथा अन्य भी इस मन्त्र का अअथ इस 
प्रकार करते हैं कि “ऊंकानां वामतों गति” के अनुसार ४३२ के 
स्ंकलिख कर उनपर सो की तीत बिन्दु तथा अयुत दस हज़ार को 
४ बिन्दु रखन से स्टृष्टि की आयु निकलती है। बस इस लिय इंस 
मन्त्र स सृष्टि की आयु ४३२००८०००० सिद्ध होगई । मुसलमानों 
आादि स शाश्वार्थों में भी आय विद्वान इस श्रभाण को दिया करते 
हैं तथा कटद्दा करते हैं कि जिसने यह जगत रचो है उसी न इसका 
आयु भी निमश्चित को है । े | 
. इस पर विचार- 

जब हम इस सूक्त का तथा इस मन्त्र को देखते हैं और उप- 
रोक्त अथ को पढ़ते हैं तो हम बढ़ा ही दुःख होता है। भारतंबंष 
के दुभोग्य का कारण श्री स्वामी दयानन्द जी ने हो विद्वानों का 
पक्षपात बतलाया है, उस का उ्वलन्त उदाहरण यहां उपलब्ध 
होता है। हम इन भाइयों स इतना ही जानना चादते हैं कि इस 
मन्त्र में (कृणमः) यह जो बहु वचनान्‍्त क्रिया है उस का कर्ता 
कौन है, यदि इश्वर है ता क्या इंश्वर भा बहुत सम हैं। तथा अत 
इस में (ते) यह शब्द किस के लिये आया है, और आगे इसो 
मन्त्र के उत्तराध में जो यद्द कट्दा दै कि इन्द्र, अप्नि, सब देव क्राध 
न करते हुये हमार इस वचन को स्त्रीकार करें। क्‍या यह इंश्वर 
इन कैयों से प्राथना कर रंहा है और क्या इश्बर इन देवों के क्राध 
से भयभीत हो रहा है। क्‍या कहें वास्तव में तो इन के सम रे 
सिद्धान्त ही निराधार हैं उन की पुष्टि के लिये ये लोग इसी प्रकोर 
के घृणित प्रयत्न किया करते हैं । । 
सृक्त का विनियोग बालक क नाम करण संरुकार में है, 

ओर बालक को आयु वृद्धि के लिये इस मन्त्र भ आर्शवाद है, 
हम बविशेर कुछ न लिख कर विवादास्पद मन्त्र स पू के कुछ 


( छंद ] 


मंत्र तथा पश्चात के सन्‍्त्र लिख कर उस के अर्थ लिख देते हैं जिस 
स पाठक भली प्रकार जान सके-। 
. यदश्नासि यत्‌ पिवसि कात््यं कृष्या: पयः | 
यदाय्ं यदनाथं सर्वते अन्षमविषं फृणोमि ॥ १९॥ 
इअन्द्रे च त्वा गत्न्ये चोभार्यां परि दशसि । 
अरायभ्यो जिघत्सभ्य इमं म परि रक्षत ॥ २० ॥ 
शत ते 'युत हायनान द्वू यु" त्री णि. चत्वारि कम: । 
इन्द्राप्नी: विश्वे देवारतेन अन्येन्तामहणीयसान: ॥- २१ ॥ 
शब्दे सवा दैमन्‍्ताय बसनन्‍ताय'ओरीष्माय परि! दह्मसि । 
, ->बर्षाणि. .तुम्य॑ स्को्सन्ि- यथु बधेन्त ओऔषधीः।॥ *२॥ 
४” अथे--जो-कुछ तू-खांसा है ओ कुछ तू पीता है, अनाज जो 
कि श्रृथ्वी का रस है: जा ख्ाथ पदार्थ हैं तथा जो श्रश्वाथ हैं उन 
सब अ्न्नों को तेरें लिय विष गहित करता हूँ। १९॥ तुझे दिन 
अर रात दोनों का. सौंपता हूँ, मरे 'इस ( बालक ) को उन 
असायों (भूखों) स बचाओ जो इस खाना चाहते हैं। २० ॥ अब 
याज्षिक आशाबोंद देते हैं। हे बालक ! तेरी १०० वध की पूर्ण 
अ!सु का हम द्विगुना त्रियुना तथा चौगुना करते हैं (अथोन्‌ तू 
चाग्भौ बष तक जो, हस यह अआशायांद देते हैं) इन्द्र अप्नि आदि 
सब्र देवता क्राध न करते हुये (शानत भाव से) हमारी इस शुभ 
कामना को स्वीकार करें : २१॥ 
हम तुझे शरद, हेमनत, बसनन्‍्त, तथा प्रीष्म को सौंपते हैं बषो 
ये जिन में औषधिय बढ़ती हैं तेरे लिये सुख्कारी हों। २९२ ४ 
उपरोक्त मन्त्र इतन सरल हैं कि प्रत्यक संस्कृतज्ञ सुगमता 
से समझ सकता है। मन्त्र १८ में खाद अञ्लों का नाम भी 
(चाबल, जौ) बतला दिया है। सब से बड़े दुःश्व को बात तो यह 


[ १७६ | 


है कि मन्त्र २३ तथा रे४ में स्पष्ट (सा विभे:) अर्थात्‌ भय मत कर, 
तू मरेगा नहीं ऐसा लिखा है। कौन विचार शर ल ऐसा होगा जो 
उपरोक्त मन्त्रों से छृष्टि की अ!यु का बणन समझेगा | हमन जा 
अथे इन सम्त्रों के दिये हैं प्रायः सभी भाध्यकारों ने यही अथ 
किये हैं, परन्तु मन्त्र २१ में आये (अयुतं) के अर्थ दस दृजार 
बष तंथा युगे के अर्थ चार किये हैं, अथोत्‌ तूं जुग २ जी ऐसा 
अथ भी किया है| हमारी सम्मति. में य सब अंथ ठीक नहीं हैं 
क्यों कि (अयुत) शब्द पूण अथ में इसी बेद में आया है | यथा 
अयुताहमयुतोी म आत्मा युतं मे चक्ष रयुतं भोत्रम्‌ । 
डे अथबवेद कां० १९ सू० ५१ मं० 
अर्थात्‌ मैं अयुत (पूण) हूं मरी आत्मा, चक्त, ओत्र आदि 
सब पूरण हैं | यहां अयुत शब्द के अन्य अथ हो ही नहीं सकते, अत 
खर्भी भाष्यकारों ने यहां अयुत के अथ ५ण के किय है | बस, जब 
अयुत फे अथ पूण के हैं ता यहां भी इस शब्द के अथ पूण हो 
है। क्‍यों कि मनुष्य की पूणण आयु १०० वर्ष की मानना सबतंत्र 
बंदिक सिद्धान्त है। तथा अधिक से अधिक ४०० वर्ष की आयु 
का परिमाण भी श्री स्वामी जी महाराज न स्वयं स्वीकार किया है 
(रह गया युग शब्द का अथ सो तो यहां “ढ?) शब्द का “युगे 
ऐसा विशेषणाथ में युग शब्द का प्रयोग हुआ है। वास्तव मे तो 
यहां (युगे) .यह पद पाद पूर्ति के लिये रक्श्वा गया है | अस्तु, जो 
कुछ भा हो? उपयक्त बदिक प्रमाणाभास जो इस विषय मे दिय 
गय है जम की निः सारता प्रकट हो चुकी तथा इन प्रमाणों के 
आया किसी अन्य प्रमाण का दन का किसी भी विद्वान न साहस 
नह! किया अतः यह सिद्ध है कि वेदीं में इस सृष्टि उत्पत्ति की 
बतमान मान्यता का कहीं वणन नहीं है । 


[ १८० ] 


वेदों. में कलि भ्रादि शब्द 


देटिक बक्ष म+ में कलि, आति शब्दों का व्यवहार शत के 
पामों के लिये हुआ हे ।. बेंदिक समय में जूवा बढ़े जोरों स खेला 
जाता था तथ्रां गन्धव जाति की झ्िय इस विषय मं दक्ष हुआ 


करती था. धनाढ्य जुबारोी लाग-इनको जुबवा खेलने के निय 
अपन पास रश्वते थे। बहेड़े की लकड़ी के बन हुय ५३ पासों स 


यह खेला जाता था, एक स पांच.तक के प्रास 'अयन' कहलात थे 
जन मे पांचवां पासा . कलि कहलाता था अथवा चार का कृत 
पब॑ पांच का कलि कहलाता थां।.. तेत्तरीय ब्रा० ९।५/२११ 
जिस के पास कूत अथोन चार का अयंन आता था उसो की 
विजय होती थी और पांच वाले की हार। इसी लिये ऋग्वेद 
मण्डल, १ सू+ ८१८ में कृत का अयन पाने वाढछे जुबारी स 
डरन का उपदेश दिया गया है। तथा च निरुक्तकार यास्क ने भी 
यहां सलाह दा है। नि£ ३१६ इन जुओं में बच्च नाम का जुदा 
सब म भयानक होता था। यजुबंद अध्याय ३० मन्त्र १८ मः-- 


अश्लराजाय कितवम कृताया श्निवदेश तजेलाये कलिपनम्‌ 
द्वापरायाधिकल्पिनमास्कन्दाय सभा स्थाणुम्‌ । 


इस का अथ है कि जवे के |लये जुवारी को, अत ये जुवारी 


कितन प्रकार के होते थे यह आगे बतलाया है! सब्र स बढ़िया 
जुवारी का नाम 'कितवब' था यह कृत का अयन जीतन वाला बढ़ा 


जालाक होता था । उस स ना चे दर्जे के जब्नारों का नाम 'नवदशं 
और उस से छाटे का नास 'कल्पों' यह ज्रेता चिन्ह वाले पास 
का लाता था तथा उस से लाटे को “अधि कहपी' कद्दते थे, इस 
जूबे का बणन अथववेद कां० ४ सू० ३८ तथा कां० ७ सू- ५२-- 
१४४ में देखन योग्य है । जब इस जुबे न भरानक रूप धारण कर 


लिया, तब इसके नियमों का आविष्कार हुआ. परन्तु इतन पर भी 
इस का क्षद्धि न रुका तो इस का निषेध किया गया | 


[ श८१ ] 


“ग्रत्षेमो दिव्य: ऊृषिमिकृपस्व” (ऋग्वेद) । 
जब इस का भी कुल प्रभाव मे हुआ तो इस को पाप का रूप 
दिया गया, तथा इस के लिये दशड का विधान हुआ ' अस्तु, 
प्रकृत विषय तो ' इतना ही है कि वेद में कलि आदि शब्दों का 
बतमान कलि आदि के अर्थों में कहीं भी प्रयोग नहीं हुआ है । 
इस लिय वर्तमान थुगा की कल्पना नितान्‍्त नवीन तथा स्वकपोल 
कल्पित है इस में कुत्ठ भी सन्देह नहीं हैं । 
ब्राह्मण ग्रन्थ औोर युग 
ब्राह्मण ग्रन्थों में भी कलि आदि श#-ं को देखते हैं, अतः 
बहां इन का क्या अथ है इस पर विचार करना भी आवश्यक है । 
कलि: शयानों भवति सज्खियानस्तु द्वापर:। 
उत्तिष्ठ खता भवति कृतं सम्पद्यते चरन्‌। ४ || 
ऐतरेय ब्राह्मण ४९५ 
यहां एक राहित नामक राजाका कोइ ऋषि उपदेश देता है कि 
“ज्ञानाश्रान्ताय श्रीरस्ति इति रोहित शुश्रम: ।” 
अथात्‌ हे गोटित हमने ऐसा सुना है कि आलसो के लिये 
लक्ष्मी नहीं ४ | आगे कह! है कि आलस्य में पड़ रहना (साना) 
कलि है अ्रं।र इठना अर्थात्‌ परिश्रम का विचार करना द्वापर है, 
एवं उठ बठना उस विचार के अनुसार काय करने का उद्यत होना. 
अथवा नियम आ।दि बनना तज्रेता युग 8 ओर जब उस के अज्ुद 
कूल पूरे परिश्रम के साथ आचरण होता है ना बहा कून ऋटलाता 
है। इसी भाव को मनुस्प्रतिकार न स्पष्ट किया है -- । 
कृतं त्रेता युगं चंत्र द्वापर कलि रंब च | 


राक्षो ब्रत्तान सवाणि सजा हि युग मुच्यते ॥। 'अ० ९ ३८१ 
कलि प्रसुप्ता भवत्ति > जाग्रद्‌ द्वापरं युगम्‌ । 


कम स्वभ्युद्य ख्रता विचरस्तु कृत युगम्‌ ॥ ३५२ ॥; 


[ १८३ |] 


'” अथात्‌ कृत ,संत्यथुगं) ब्रेता आदि युंग सब राजा के आच- 
रंगों के नांम हैं वास्तव में राजा ही का नाम युग है ।” जब वह 
(राजा) आलसी रहता है अंथवा कुकम्माँ में फंस कर प्रजा को 
बक्षादि नहीं करता तो वह कलियुग है अथान्‌ उस राज में कलि- 
युग कट्दा जाता है। जब व जागता है तो द्वापर हो जाता है एवं 
जब कुछ क्रियाशील होता है तब त्रेता कहलाता है तथा जब 
आलम्य को छोड कर अवना कार्य करता है तो वह कृत युग कह- 
लातो है। मनुस्मृतिकार न “राजाहि युगमुच्यते” अथोन्‌ राजा 
को ही युंग कहते हैं, ऐसा कह कर सम्पूरा विवाद को मिटा दिया 
है क्‍यों कि यहां 'हि! शब्द अन्य अर्थों के निवारणाथ प्रयुक्त हुआ 
है। यही भाव ऐलरेय अ्र्मण के हैं। अब यह बात भिद्ध हो गई 
कि जाह्मण काल में कृत युग आदि किसी समय विशेष का नास 
नहीं था, अपितु राजाके नाम थे। यहाँ एक बात विचारणीय है 
कि कलि के लिये बुरे भाव अथवा इसे बुरा समझा जाना और 
कृत को अच्छा समझ का भाव उस समय उत्पन्न द्वागया था, 


इस का आधार क्‍या है ? 
- इस « उत्तर स्पष्ट है कि बंदिक. काल में जूबे के पासों का 


नाम कृत आदि था. जैसा कि हम दिखला चुके हैं। उन पासों में 
कृत के आन से विजय होती थी और कलि के आन-स हार |. 
अतः स्वभांवत: कऋलि शब्द के अथ. खराब और कृत शब्द के. 
अथ सुन्दर शुभ-प्रचलित हो गय थे, उसी भावको यहां दशाया है। 
तथा च तेतरीय बा में- आया है कि “ये वे प्रंचस्तोम८ क्रेलिसः.!”!-- 
अथोन्‌ प्रांचवा स्तोम कलि है| “य वे चत्वार: सामा कृत तल 4” 
चतुथ स्ताम कृत है | .स्तोम नाम यज्ञ का प्रसिद्ध है। पूर्व समय 
में बंप पं पांच यज्ञ ऋतुओं के अनुसार हुआ करतेथे। छठी 
'ऋतु में शान: अधिक हान .. कोग्ण कुद्ध भी काय नहीं होता था, 


[ !च्ू३ ] 


ऐसा कई विद्वानों का मत है। जो भी हो, परन्तु पांच 7ज्ञ होते थे, 
उन में जो बसन्‍्त ऋतु में यज्ञ होता था उस का नाम कृत भ्रा,, 
प्रीष्म के यज्ञ का नाम त्रेता, वो ऋतु के यज्ञ का नाम द्वापर 
शरद ऋतु के यज्ञ का नाम कलि एवं ट्टेमन्‍त में जा यज्ञ होता था 
उस का नास अभिभू था कई स्थानों पर कलि का नास आस्कन्द 


ओर अभिभू भी मिलता है। क्‍ 
यथा-एव वाइअयनमभि भूयत्कलि रेष हि सवौनयान 
मिभवत। शतपथ ब्राप्मण कां? ५४.४६ 


अथोत्‌ यद्द अयन यज्ञ अभि भू है, सो कलि ही अभिभू है । 
जाह्याण प्रन्था में उपरोक्त अथों मे ही इन शब्दों का प्रयाग हुआ . 
हे इस लिये यह सिद्ध है कि आक्षण काल ये भी वतमान युगां का: 
प्रचार नहीं था। आह्वाण भ्रन्थों के पश्चात्‌ उपनिषद्‌ काल है, परन्तु 
उन में भी हम इस युग प्रथा का अभाव ही देखते हैं। इसी अकार 
दर्शन शाख्र तथा ग्रह्मसृत्र आदि को भी अवस्था है | (अपूण) 


महाभारत भोर युग 

एपा द्वादश साहस्री युगाख्या परि कीतिता। एनत्सहस् 
पंरयन्तमहों आह्यमुदाह्॒तम । महाभारत, बने पे अ० १८८ 
अर्थात्‌ बाग ह दृज़ार वर्षों की युग संज्ञा है। ऐस + हज़ार 
युगों का आह्या का एक दिन द्ोता है। चतुयुग के बारह हज़ार 
बरष होते हैं यह कल्पनां महाभारत काल ही म॑ मिलती है । इस से 
यह ज्ञात होता है कि आह्मण काल के पश्चात्‌ और महाभारत 
भ्रन्थ से पूव इन युगों की कल्पना हुई, परन्तु उस समय इन चारों 
बुर्गों के १२ दृजार वष माने जाते थे। मद्दाभारत मीमांसा में 
राय बहादुर, चिन्तामणि जी ने मीमांस में प्र० ४३६ से ४३१ तक 
विस्तार पृञजक यद्द सिद्ध किया है के उपरोक्त १२ हज़ार वर्षों 
का अभिप्राय दिवय वहयोँ से हैं। परन्तु खेद है कि आपने अपना 


[ हैध४ ]. 


शा 


ऋरपना, का काइ हद आधार नहीं दिया । सद्दाभारत में ही रुपष्ट 
लिखा है-- 
काला वा कारण राज्ञो राजा वा काल कारणम्‌ | 
इति.ते संशाया माभूत्‌ राजा कालस्य कारणम्‌ ॥ 
शान्तिपव ७०।७९ 
भीष्म जी कहते हैं क्रि-ह युधिष्ठटर ! राजा काल के आधीन है 
अथवा काल राजा के आधीन है; ऐसा संशय त्तर को न होना 
चाहिय क्यों कि राजा ही काल का कारण है। वह चाहे जब 
सतयुग और चाहे जब कलियुग कर सकता है। बस महद्दाभारत 
ओर उसके पश्चात्‌ भी भारतीय राजाओं के कारण द्वी कलियुग 
की कल्पना हुई और मुसलमानी काल में उसका देज्य बर्षों का 
रूप दूना पड़ा | 
अब हम महाभाग्त की अन्‍्तं:साक्षी भी देत “हैं. जिससे स्पष्ठ 
सिद्ध हो जायगा कि उस समय बारह हजार सानबी युगां क। 
चतुयु ग हाता था ! 
त्रय:त्रिशत्‌ सहस्नाणि त्रयश्चंच शतानिच | 
न्रय:त्रिशचच दवानां सृष्टि संच्षप लक्षणा ॥। 
महाभारत आदि पवष १४९ 


(३३३३३ ० ) य देवों के ब"-स्ृष्टि का संक्तेप लक्षण है। अब 
यदि इनको ३६० से गुणा करें तो १२००००५० बष दोते हैं । 
तथाच--बा रह हजार मानवीय वर्षों को यदि एक हजार स गुणा 
करें तो भी इतने ही बप होते हैं | बस गीता के साथ संयति लग 
गई जैसा कि कहा है-- 

सहस्ष युग पयन्त महयदू ऋद्धाणो विदुः । 
अथात एक हजार यरुगों का ब्रद्म का दिन द्वोता है। इन (थभयुगों . 


५ (८8 


का मान मानवी वर्षों से ही है देवताओं के वर्षोंस नहीं। यही 
बात मनुस्मृतिकार ने तथा निरुक्त में और महाभारतकार ने मानी 
है । अन्य भी एक बात विचारणीय है कि उपरोक्त किसी भी प्रन्थ 
>>. मो, आर ऐप छ पक 

में देव्य, शब्द का प्रयोग नहीं हुआ है जिससे इनको देवताओं के 
बे माने जावें। पुनः क्‍यों हम इन ग्रन्थों का गला घोट कर 

० ये, श्‌ः कर 
कहलाते हैं कि नहीं तुम इनको देंव्य वष हो कद्दो | 


भागवत में युग 


कृत त्रेता द्वापरंच कलिश्चेति चतुयु गम्‌ । 
दिव्यैद्वोदशमिवर्ष: सावधान निरुपितम्‌ ॥। 
भआ० स्कन्ध ३ अ० ११।१९ 
अथान्‌ सत्ययुग, त्रेता, द्वार, कलि ये चारों युग दिव्य 
बारह वर्षों के हैं। आगे चल कर स्वयं ही इसको स्पष्ट करते हैं । 
चत्वारि त्रीणिद्वेचे के कृतादिषु यथाक्रमम्‌ । 
संख्यातानि सदसाणि द्विगुणानि शतानिच ॥ २०॥। 
अथोत चार. तान, दो, एक दृज्धार और इनसे दुगुने (आठ 
सौ. छे सो चार सौ; दो सो) सेकड़ों को कृत, त्रेता द्वापर, कलि 
में यथा क्रम मिलाने से उपरोक्त दिव्य १२ बष होते हैं। अथोत 
एक दिव्य बष एक हजार मानवो वर्षों फा होता है । अतः बारह 
हजार मानवी ब्षों का चतुयु ग ही भागवतकार को भी सान्य था, 
यहे निश्चित है। यहां पर दिव्य बारह बषों का अर्थ १२००० ही 
है क्यों कि इसके बिना भागवत के श्लोक का कुछु भी अभिप्राय 
नहीं निकलता । यही भाव भागवत के प्रसिद्ध टीकाकार पं० श्रीधर 
ओ ने लिया है-- 
यथा (द्वादशभिवंष सदसे: इति उत्तर श्लोक सामध्योत्‌ ज्ञातब्यम्‌। 


[ १८९ 


अवधोायत इति, अवधान सन्ध्या संध्याशंच तत्सद्वित्म्‌ ।। 

अब यह बात निर्विवाद है कि बेदिक काल से छेकर भागवत 
रचना काल तक वतमान युगों के इतने विस्तृत लम्बे वष नहीं माने 
जाते थे। बेदिक समय में तो इन युगों की कल्पना तक नहीं हुई 
थी । पुनः ऐस प्रमाणाभासों के आधार पर सिद्ध किया गया सृष्टि 
उत्पत्ति का वत्तमान समय किस प्रकार स्वीकार किया जा सकता है। 


ज्योतिःशास्त्र भरोर युगमान 


दम देख चुके कि वर्तमान युग पद्धति ऐतिद्ासिक दृष्टि से 
अतीब जवीन है अब हम व्योत्ति: शास्त्र सम्बन्धी भी इस पर 
बिचार करेंगे। वतमान समय में जितने भी ज्योतिः शास्त्र उप- 
लब्ध हैं वे सब इसवी सन्‌ के पश्चात्‌ के हैं। इन ग्रन्थों में भी 
सत्र से प्राचीन आये भट का आय भटीय प्रन्थ प्राप्त है। आय 
भट का जन्म ४७६ इ० में हुआ था | इसके पश्चात्‌ एक अन्य भी 
आय भट हो चुका है उसने आयसिद्धान्त' नासेक ब्योतिः शास्त्र 
लिखा | बराह मिहिर ने सन ५०० इ० “पंचसिद्धान्तिकाों नामक 
प्रन्थ इसी विषय पर लिखा है| तथाच सन्‌ ६२८ इ० में ज्योतिष के 
मान्य विद्वान ने ब्रह्म गुप्तसद्धान्त लिखा | तत्‌ पश्चात्‌ एक लल्ढ 
विद्वान हुआ जिसन लल्ड सिद्धान्त नामक ग्रन्थ लिखा । इसके 
पश्चात्‌ के अन्य प्रन्थ भी हैं। वतमान सूर्य सिद्धान्त इस्वी ६०० 
बष के पश्चात्‌ का है। अब हम को यह देखना है कि ये प्रन्थ इस 
विषय में क्या सम्मति रखते हैं | सब से बड़ा श्रश्न जो इन ग्रन्थ- 
कारों के सम्मुख था वह था कलियुग आरम्भ का प्रश्न | कलियुग 
आरम्भ द्वोते हुय तो किसी ने नहीं देखा पुनः केसे जानां जाबे कि 
अमुक दिन कलियुग आरम्भ हुआ था । इसीलिये विद्वानों में पर- 
म्पर मतभेद है । 


[ श८७ ] 


युंग परिवर्तन नायक अन्य में उन विद्वानों के नामें तथा उन 
के भेद निम्न लिखित बतलाये हैं । 
कलियुग भारम्भ कब हुआ 


शक पूथं १११६ वर्ष मदरासी विद्वान बिलंडी अय्यर का मत । 
3 १३२२ » रभश्चन्द्रदत्त तथा अन्य पाश्चात्य विद्वान 


४. २०९० » मिश्र बन्धु कृत भारत का इतिहास । 
१9 २५२६ ,, के तरंगिणी कर्हण' 
११ ३१७९ ,) वतंमान पंचागां क॑ हिसाब स | 


थाच ला5 निलक एवं ज्ञानकोष कतो 
कलकर आदि के मत स | 


» ००० .» कैलास वासी मोडक के मत स | 
5»... "७३०६ » वेदान्त शात््री सं० विज्लाजी रघुनाथ लेले । 
पाठक विचार सकते हैं कि ११०० की तथा '१३०० की संरूया 
में कितना अन्तर है | ४२०० वर्षोंका अन्तर केवल कलियुग 
आरम्भ की गणना में हैं । यदि कृत आरम्भ का छेखा देखा जाये 
तो क्या अवस्था होगी इसका अनुमान वाचक बृन्द्‌ स्वयं ही 
लगा सकते हैं । 
उधर नो दीक्षित जी जैसे सब मान्य बरिद्वान कलियुग आरंभ 
को मिथ्या कद्द रहे हैं, और इधर इस सिद्धान्त के परम रक्षक 
वद्य जी महाराज न कृत युग आरम्भ की कटपना को ही असंभव 
सिद्ध कर दिया। न मातम फिर भी इस मिथ्यावाद की पुष्टि 
में क्यों समय लगाया जाता है । 


सन्त्रन्तर कट्पना 
वबतमान समय में यह कल्पना है कि ७१ चतुयु गो का एक 
मन्वन्तर होता है तथा सृष्टि में १४ मन्वन्तर होते हूँ | इन सनन्‍्व- 
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नतरों की कल्पना का क्या आधार हे यह श्रमी तक क्विसी ने 
बंतलान की कृपा नहीं को | महाभारत मीमांसाकार बंच्य जी स्वयं 
लिखते हैं कि इन चौदह मनुओं की करपना महाभारत काल में 
थी या नहीं यह नहीं कह सकते । इस ओर के ज्यातिषियों की 
कल्पना है कि प्रत्येक मन्‍्व॒न्तर में सन्धि काल रहता हैं। भिन्न २ 
यगों के संधि काल की भांति यह कल्पना की गई है। यदि वंद्यजी 
को कुछ सहारा मिलता तो अवश्य वे उस उपस्थित करते। परन्तु 
यह शब्द ही नवीन है। प्राचीन साहित्य में इंस शब्द का ही 
अभाव है ऐसी अवम्था में कोइ क्‍या कर सकता है ।सबस 
प्रथम मनुस्मृतिकार ने इस शब्द का प्रयोग किया है। परन्तु 
उसमें १७ सन्वन्तरों की सृष्टि होती हे ऐसा इल्‍छेख कहीं भी नहीं 
हे । बाद में पुराणकारों न एबं आधुनिक ज्योतिषियों ने इस 
हब का प्रादुभोव किया कि १४ मन्वन्तरों की एक्र खृष्टि 
हाती है । 


एक विकट समस्या 


इस मन्वन्तर की कल्पना ने एक विकट समस्या उत्पन्न कर 
दी जिसका हल ये बिद्वान किसी प्रकार न कर सके । इस समस्या. 
को दल करने के लिये इन कल्प ऊँ कठपकों ने अपनी विद्या एवं. 
बुद्धि के खूब जोहर दिखलाये परन्तु परिणाम कुछ भी न निकला। 
बह समस्या गीता के निम्न श्लोक न उपस्थित की है । 
महषयः सप्त पूत्र चत्वारों मनवस्तथा । 
मद्भावा मानसा जाता यषां लोक इमाः प्रजा: ॥ 
ु गीतां अध्याय १०१६. , 
इस श्लोक में, सात ऋषि तथा चार मनु कहे गये हैं | अब 
यहां चार 'मनु' क्यों कह्दे गये हैं ! यद्द एक बड़ी कठिन समस्या है। 
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| को रे 
सयोंकि एक स्ाशि 4 ता (४ खु८हेट 747 #7 ४2% क 
थी एस समय तक ७ मु बीत चुड थे धुनः चार खुद कहने क| 

क्या श्र है । इस समस्या को दल करने के लिये सभी विद्वानों 
में प्रयत्न किया है । गीतवारहस्य के पू० ७५१ से ७५४ तक 
उन सम्पूर्ण सतों का दिग्दशन कराकर उनका सख्वण्डन किया गया 
है और लोक मान्य जी ने इस श्लोक के विवादास्पद भाग के 
तीन भाग किये हैं। यथा महषय:ः सप्त, पूर्व चत्वार:, मनवस्तथा। 

इसमें चत्वार: शब्द का पूर्व से मेल करके मनव:ः को प्रथक 
कर दिया तथा इसका अथ यहद्द किया कि सात महर्षि, उनके 
पहछे के चार, और मनु मेरे ही मानस अर्थात मन स निर्मोण 
किये हुये भाव हें कि जिनस इस लोक में प्रज्ञा हुई | परन्तु सप्त 
मद्र्षि कौनस लिये जायें यह बढ़ा टेढ़ा प्रश्न है क्‍यों कि प्रृथक २ 
सन्वन्तरों के प्रथक २ सप्तमहषिं द्वोते हें। तथाच प्रत्येक मनुके दृश 
पुत्र बंश कतो हवांत हैं । 

अतः ऋषि हुय ९८ और वंश कता १४० दोते हैं, इन 
सब के प्रथक २ नाम पुराणों में आय हैं। अतः सप्त ऋषियों 
स यहां कौनस ऋषि लिये जावें यही प्रश्न कठिन है। अब यह 
पूष चार क्या है इसके लिये बड़ी द्वी क्लिष्ट कल्पना को गई है 
ऋर कहा है कि इनस चारों से अ्भिप्राय बासुदेव, (आत्मा) 
संघषण (जीव) प्रयम्न (मन) और अन्िरिद्ध (अहंकार) ये चार 
प्रथम उत्पन्न हो गये थे अतः यहां चार का भाव इन चारों से है। 

ये सब कल्पनायें एक मिथ्या बात को सत्य सिद्ध करने के 
लिये की जा रही हैं। परन्तु अत्यन्त आश्रय की बात है कि 
तिलक जी जैस अपूब विद्वान से भी ऐसा परस्पर विरोधी छेख 
किस तरह लिखा गया, क्योंकि आपने स्वयं इसी भरन्‍्थ के विश्व 
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की रचना और संद्वार नामक प्रकरण में इस्रका जोरदार शाब्दा मे 
शडन किया है | यथा वेदान्त में भागवत धरम में बर्णित जीव 

के उत्पत्ति विषयक उपयु क्त मत का वासुदेव स संघथण, (जीव) 
प्रथस्न, (मन) अनिरुद्ध (अहंकार) आदि उत्पन्न दाने का खण्डन 
करके कहा है कि यह मत वेद विरुद्ध है श्रतए्व त्याज्य है। 

गीता (१३७, १५७) में वेदान्त सूत्रों के इसी सिद्धान्त का 
अनुवाद किया गया है श्रीमद्भ गवद्‌ गीता भागवत-घम की इस 
फल्पना से सहमत नहीं है कि पहले वासुदेव से संघधंण या जीव 
उत्पन्न हुआ | संघर्षण, प्रयम्न, अनिरुद्ध का नाम तक गाता में 
नहीं पाया जाता । पाव्चरात्र में बतलाये हुये भागबत-घ्म में तथा 
गीता-प्रतिपादित भागवत-घम में यही तो महत्व का भेद है। इस 
यात का उल्लेख यहां जान बूक कर किया गया है। कोइ यह न 
सममः छे कि सृष्टि उत्पत्ति क्रम विषयक अथवा जीव परमेश्वर 
स्वरूप विषयक भागवत आदि भक्ति सम्प्रदाय के मत भी गीता 
को मान्य है। गीतारहस्य प्ू० १९७ 

आपके हृदय में भी यह धारणा थी कि यह छेख परस्पर 
विरुद्ध है! इसलिय आपने प्‌० ७५४ पर उसका समाधान करने 
का यत्न किया है। आप कहते हैं कि यहां यह दिखलाया है छि 
य चारों व्यूह एक ही परमेश्वर के भाव हैं। परन्तु क्‍या यह 
समाधान है ९ आपके पूव के लेख में स्पष्ट है कि भागबत-घम्म का 
रसष्टि-उत्पत्ति-क्रम अवदिक तथा गीता को अमान्य है। पुनः यहां 
उसी क्रम को स्वीकार कैसे किया गया है । यदि कट्ठो कि 
म्वीकार नहीं किया तो क्‍या (सप्तमदृषय:पू्ष) श्लोक में इन चारों 
का खणढन करने के लिये (पूवे चत्वारः) शब्द का प्रयोग हुआ 
है। यदि ऐसा है तब तो धन्यवाद है क्‍योंकि पुनः मन्वन्तर आदि 
का स्वयं ही खण्डन होगया। बस जब गीताफार आपके कथना- 
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नुसार संघंण आदि को सत्ता को ही स्वीकार नहीं करता ता 
फिर उन्हीं को अपना भाव बतलाने के क्‍या अर्थ हो सकते है । 
अहुत विचार करन पर भी इस समाधान स हमारा समाधान न 
हैं। सका । अस्तु हम थोड़ी दर के लिय इसपर विवाद न भी करें, 
फिर भी क्या इन चार से भाव चार व्यूहों का सिद्ध हो सकता 
है? हमारे विचार से तो यह असम्भव है । क्योंकि इस व्यूह में 
प्रथम व्यूह बासुदेव है जिसको आत्मा कहा गया बह वासुदेव है । 
जिसका कि अज, अनादि, परन्रह्मरवरूप माना गया है। उसका 
पूंब में अत्पन्न होना नहीं माना फिर वह केस पंदा दो सकता है। 
श्रत: यहां यदि भागवत सम्प्रदाय के चार व्यूहों का भाव पंदा 
हं।ता तो तान व्यूद उत्पन्न हुय एसा कहना चाहिय था । अतः 
चत्वारः के स्थान में त्रयः शब्र आना चाहिय था। शेष महारथियों 
का खण्डन तो स्वयं ही गीतारहस्थ में किया गया है। पाठक 
देखना चाहे तो वहां देख ले ।! वच्य जी की कल्पना में तो कुछ 
सार ही नहीं है क्योंकि उन्‍होंने जिन सावर्णि तथा साब्रण्य मनु 
का सह/रा लिया है वे तो अभा उत्पन्न ही नहीं हुय. पुनः इनके 


लिये भूतकाल की क्रिया का इस श्लोक में किस प्रकार व्यवृद्यर 
हो सकता था | 


असल बात तो यह है कि यह करूपना ही निराधार है. अत 
किसी ने चार को कलवना को तथा किसी न १४ का एवं किसी ने 
असंख्यां की कल्पना कर दी । अन्र इन सब की संगति लगान में 
व्यर्थ समय खाने के सित्रा कुछ परिणाम थोड़े ही निकलना है । 
इसी लिये ज्यातिष के अपूबे विद्वान दीक्षित जी न लिखा है कि 
यह मन्वन्तरों की कल्पना धार्मिक है । इसलिये भारतीय ज्योति- 
षियों को इस स्वीकार करना पड़ा | वास्तविक कहफ् .या युग को 
कल्पना के सदृश इसमें गणित की सुगमता नहीं है। 
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हम कहां तक कहें दीक्षित जी कितने ममरपर्शी शब्द कह रहे 
उन पर ध्यान देना चाहिये | यूरूप में भी एक समय ऐसा था 

जब कि बाइबिल के विरुद्ध सिद्धान्तों के निश्चित करने का किसी 
भी वेज्ञानिक कों अधिकार नहीं था वही अवस्था यहां थी। 
जिस देश के वज्ञानिकों का इस प्रकार की गुलामी में गहना पड़ता 
हो वह देश किसप्रकार उन्नति करसकताहै । दुःख है कि आये 
समाज जैसी संस्थायें भी इसा गुलामी की शिकार बनरही हैं । 
ज्योतिष का वास्तविक युग उत्सर्पिणी तथा 'अवसपिंणी हैं । 
यह हम आगे सप्रमाण लिखेंगे । 

हम नहीं कहसकते कि महाभारत सीमांसाकार वेश्जी जेसे 
योग्य विद्वान ने अपनी मीमांसा में क्‍यों बार २ कहाह कि इन 
१४ मन्ुओं की कल्पना सलुस्झृति में है। मनुस्खृति में तो-- 

मन्वतराण्यसंख्यानि सगः संहार एबच | १। ८० | अथात 
असंख्य मनु तथा सर्ग और संद्दार भी असंख्यहें, इतना दी 
लिखाहे | मनु के टीकाकार कुल्छुक ने स्पष्ट लिखा है कि १४ 
मन्वन्तर पुराणों में गिन गयेहें। परन्तु यहां असंख्य प्रलय आदि 
के अनन्त होने के भावस लिखे हैं । 

किसी भी भाव से लिखे हों यहां यह प्रकरण नहीं है यहां तो 
यह देखना है कि मनुस्मृति के समय में मन्बन्तरों की गणना १४ 
नहीं मानी जाती थी | आगे चलकर वेद्यजी ने कुछ वेद मन्त्रों ऊे 
प्रमाण भो उपस्थित किये हैं। यथा मनौ सवर्णों, ६० मं० ८ सू 
५१ बाल खिल्य सूक्त । यथा मनौ विवस्थति बी 

इसी प्रकार मण्डल दख के ६२ वें सृक्त में भी सावण्य मनु 
का उल्लेख्व है । इन प्रमाणों स आप यह सिद्ध करना चाहते हैं कि 
एक रृष्टि में एक से अधिक भनु दोते हैं यह थांत वेदों से ही 
सिद्ध हें। परन्तु खेददे कि इन मन्त्रों में श्राप के सिद्धान्त की 
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पुष्टि तो क्या अपितु उसका खरण्डन अवश्य विद्यमान है । क्‍योंकि 
आपकी तथा पौराणिक कल्पना जिस का आप समथन करने 
चले हैं उसमें जो अबतक ७ मलु हो चुके हें उनमें सावश्य और 
सावर्णि नामके मनुओं का कहीं भी पता नहीं है। पुनः: आपके 
मनुओं का वर्णन आपने केसे निकाल लिया। हां यदि मनु शब्द 
ध्यान से मन्वन्तर शब्द का बोध होता हां नच इस समय भी आप 
को मनु दफ्त, आदि नामों के सेंकड़ों मनुष्य मिल जावेंगे, तो क्या 
आप इस का अभिप्राय यह निकालेंग कि ये मनु हमारे हो 
मन्वन्तर की कल्पना की पुष्टि करते हैं। उपरोक्त अन्त्रों और 
सूक्तों को तो बात ही क्‍या है सम्पूण बेदिक साहित्य में आपकी 
इस कल्पना का आधार उपलब्ध नहीं होता । आप ही महा भारत 
मी० के पृ० ५७२ के आरम्भ में लिखते हैं कि “ हाँ यह भी कट्टा 
जासकता है कि यह कल्पना सम्पूण बंदिक साहित्य में नहीं है ।” 
बस जब आप के कथनानुसार आपके क्रपोल कल्पित कथन 
का दी सम्पूण बदिक साहित्य में अभाव है तो मन्वन्तरों का कहां 
स्थान मिलना था | नाम्ति मूल कुत: शाब्वा 
ब्रह्म की भ्रायु 
इस विषय में सब से अधिक महत्व पूर्ण विचारणीय बात 
ज्टा की आयु है । कितने आश्चय की बात है कि इस पर किसी 
विद्वान को भी दृष्टि नहीं गई | वतमान युग कल्पना में कहा है 
कि चार अरब ३२ करोड़ वष की सृष्टि तथा उतने ही समय की 
प्रतय होती दे । यह सृष्टि ब्रह्म का एक दिन है तथा प्रलय ब्रददा 
की रात्री है। इसी हिसाब से श्रद्य को आयु १०० वषे की है | 
इत्थं युग सहस्तेश भूत संद्ाार कारक: । 
कल्पोआश्यमद्द भ्रोक्त शबेरी तस्य तावती ॥ 
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परमायुशत तस्य तयाहोरात्र संख्यया । 
आयुषोध मितं तस्य शेष कल्पो>वमादिमः ॥ इत्यादि । 
सूय सिद्धांत अधिकार १ श्लो० २० ख्ले ३३ तक 
अथोत भद्ा की आयु उन्हीं के दिलमान से १०० बे की 
होती है । इस समय जअह्य को आधी आयु बीत चुकी | शेष आधी 
श्रायु का यह प्रथम कल्प है | इसके भी ६ मनु बोत चुके २७ वें 
के भी २७ महा युग बीत चुके हैं। इत्यादि । रु 
, अब प्रश्न यह दे कि जिसकी आयु उसके हिसाब से ५० 
वष बीत चुकी तथा आधी आयु से भी कम अब बाकी रही है 
यह बद्धा कौनसा है ९ क्‍या जिसको परसेश्वर कद्दते हैं वहीं ध्रद्वा है 
अथवा अन्य कोई । यदि यहा इश्वर श्रह्म है तो क्या जब ९०० 
चष पूरे हो जाबेंगे उस समय चह मर जावेगा अथवा आरास 
करने लगेगा । एवं क्‍या यह परमेश्वर पचास व पूर्व नहीं था ? 
इत्यादि श्रनक प्रश्न उत्पन्न होते हें। जिनका समाधान क्या हे 
सकता है । यदि कट्टों कि यह श्ह्य दूसरा है तो फिर विचार करना 
होगा कि किस को ईश्वर माना जावे वास्तव प्रें ता जितना भी 
तथा जिस दृष्टि से भी इस कल्पना पर विचार करते हैं उतना दी 
इसकी निम्सारता प्रकट होती है । 


इस कल्पना का मूल 


महाभारत मीमांखा के प्र ४२८ पर वैद्य जी ने स्वयं लिखा 
है कि-- 

खाल्डियन लोगों में एक युग अथवा सृष्टि बष ४३२००० बष 
का था | हमारा अनुमान है कि उन्हीं के आधार पर इस कल्पना 
का श्री गणेश हुआ तथाच उसमें चार बिन्दु और बढ़ादी गई । 
तथाच उनकी पुष्टि के लिय थुग मन्व॒न्तर आदि को कल्पना की 
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गई । अब प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि फिर भारतीय इस विषय 


में अपना ५ सेद्धान्त रख्बते थे। 
प्राचीन सत्य मान्यता । 


इसके लिये प्राचीन ज्योति: शास्त्र स्वयं उत्तर देते हैं कि 
उत्सपिंणी युगार्थ पश्चादबसर्पिणी युगार्ध च । 
मध्य युगस्यथ सुषमादावन्ते दुष्णमन्दृश्चात्‌ ॥ 
आय सिद्धान्त ३। ९ 
अर्थात्‌ युगका पूर्वाधे उत्मपिंणी तथा उत्तराध अवसर्पिणी तथा 
मध्य भाग सुषमा तथा भादि और अन्तकी सन्धि दुष्म्ता कहलाती 
है | यह दिसाब चन्द्रोंच्चंक मगण सानकर है | अतः उत्सरपिणा के 
२१६०००० तथा उसने ही अवसर्पिणां के होते है । इस प्रकार 
४३२०००० वबष का एक युग हुआ । यही हिसाब चारा थुर्गों के 
वर्षों के हैं । परंतु उत्सपिणी तथा अवसर्पिणा शब्द में वेज्ञानिकता 
है। तथा बृद्धि हवा के तात्विक रहस्य का प्रति पादन करता है । 
इसी भाव के द्योतक सगे, प्रति सरग शब्द हैं| सगे, वृद्धि उन्नति 
तथा प्रति सगे उसके विपरीत क्रिया । इन तान्बिक एवं भाव पूण 
शब्दां को त्याग कर युगांको मन्वन्तरांकी कलिष्ट कल्पना क्‍यों की 
गई यहद्वर विचारणांय है जैन प्रंथों में उत्सपिंणी एवं अवसपिणी 
का बहुत बिस्तृत काल लिखा द्वै उसपर ज्योति: शास्त्र के विद्वानों 
को विचार करना चाहिये। 





जत्रिय का महत्व 
प्रजापतिय क्षत्रम | शतपथ ब्रा० ८२३११ 
अथात्‌ प्रजापति ब्रह्मा क्षत्रिय था। यद्दी बात यजुर्वेद अ० 
१४५९ में लिखी है। तथाच--- 
यान्यतानि देवत्रा क्षत्राणीन्द्रों वरुण: स्ोमा रुद्रः 
पजन्यो यमो म्त्यु इशान इति क्षत्रास्परं नास्ति। 
शत्त० १४४।२।२३ 
अथोत उपगेक्त जितने भी देतर हैं वे सब क्षत्री हैं, इसलिये 
क्षत्री स उत्तम काइ नहीं है। इसी प्रकार अनेक स्थानों में क्षद्चियों 
की महिमा शाख्त्रां में है । छान्‍्दोग्यापनिषद प्रपाठक ५ खराड ३ सं 
एक कथा आई है, इसमे लिखा है कि एक समय अरुणि का पुत्र 
श्वतकेतु पांचाल राज की सभा में गया । बहां उससे कुत्र॒प्रश्न 
किय उसका उत्तर उसको नहीं आया | पुन उसने राजा के पास 
शिष्य होकर उस विद्या को सीखा । वहां लिखा हे कि यह ब्रह्म 
विद्या इससे पूब क्षत्रियों की सम्पत्ति थी ! 
न प्राकृत्वत्त: पुरा विद्या ब्राह्मणान्‌ गच्छति ॥! 
अथात्‌ तेरे से पूब यह आत्मविद्या किसी भी ब्राह्मण को ज्ञात 
नहीं है । आज तरे को ही मैंन यह विद्या सिखलाई है इससे रूपष्ट 
विदित द्वोता है कि क्षत्रियों का धर्म और आह्मण धम प्रथक २ थे। 
ब्राह्मणों का धर्म याज्षिक धम था | क्षत्रियों का धर्म आत्मा का 
धर आत्मा का शुद्ध स्वरूप प्राप्त करना था। जैनियों के सम्पूण 
तीथकर क्षत्रिय हुय हैं, अतः यह्द त्षात्र धर्म था। पांछे ब्राह्मणों न 
भी इसका अपना लिया अतः यहां जो ब्रह्मा को क्षत्रिय कहा है 
वह ठीक दी है। श्री ऋषभदेव जी भी क्षत्रिय ही थे । इन सब 
प्रमाणों स श्री ऋषभदेव जी की पुष्टि द्वोती है । 
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श्री ऋषभदेव जी के सम्बन्ध में प्रमाण 
( श्वेताम्बर जैन प्रन्थ ) 
आपके जीवनचरित्र के लिये श्वेताम्बर जैन ग्रन्थों से भी 
सामग्री प्राप्त है। उन ग्न्धों के सलाम आदि निम्न प्रकार से हैं-- 


(१) समवायांग सूत्र-यद् अन्थ श्री आगमोदय समिति 
सूरत स प्रकाशित हुआ है। इसमें जद्दां तहां कुछ कुछ तीथकरों 
के जीवन का भी प्रकरणबश कथन है 

(२) आवश्यक सूत्र (पुर भाग)-यह ग्रन्थ भी सूरत स 
प्रकाशित हुआ है | इसमें श्री ऋषभदेव जी के जीवनचरित्र का 
विस्तार स बणन है। तथा भरत मह्दाराज के जीवन का भी 
कथन है ! 

(३) स्थानांग (दूसरा भाग)-यह भी सूरत से मुद्रित हुई है ' 
इसमे कहीं २ थोड़ा सा बणन है । 

(४) जम्बू द्वीप प्रग्यप्ति (प्रथम भाग)-यह भी सूरत स 
प्रकाशित हुआ है । श्री ऋषभदेव जी के विषय में 
यह ग्रन्थ पठनीय है । इसमे भरत चक्रवर्ती का भी अच्छा कथन 
है तथा भारतवर्ष का नाम भारतवष श्री भरत चक्रवर्ती के कारण 
सर ही पड़ा यह भी वहां स्पष्ट लिखा है। प्रृष्ट १७ट स र८१ तक 
देखे । जो भाई भारत के नाम को नित्य कहते हैं उन्हें विचार 
करना चादिय | इस भ्रन्थ में इक्ष्वाकु बंश की उत्पत्ति का भी 
कथन है | 

(५) कल्पसूत्र-यद्व प्रन्थ श्री विनय बिजयोपाध्याय जी रचित 
टीका सहित श्री आत्मानन्द सभा भावनगर से प्रकाशित हुआ है। 
इसमें भी ऋषभदव के विषय में अच्छी सामग्री है । 

(६) त्रिषप्ठिशलाका पुरुष-च रित्र-इस विषय का यह भनन्‍्थ भी 
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मौलिक है। इसमें ५००० श्लोकों में श्री ऋषभदेव जी का तथा 
भरत महाराज फा विस्तार पूवक वणन है। यह मूल प्रन्थ 
३६००० श्लोकों का है तथा जेन-धर्म प्रचारक सभा आावनगर 
द्वारा प्रकाशित हुआ है | इसका कुछ भाग अच्वरेजी अनुवाद भी 
है। ला० मोतीलाल बनारसीदास लाद्दौर वालों न अपने यहां 
छुपवाया है--इत्यादि अनक प्रामाणिक ग्रन्थों में आपका जीवन- 
चरित्र प्रंथित हुआ है । इनके अलावा अन्य भी काव्य-पन्थ हैं। 


७ निष्कषे ७ 


साल पूव मैंने जब बंदिक ऋषिबाद नामक ग्रन्थ लिखना 
किया थां उसी समय मुझे वेदों में स श्री ऋषभदेव जी 
सम्बन्धी प्रमाण उपलब्ध हुये थे । उसी आधार पर मैंने उसमें 
इस विषय की सूचना दी थी कि श्री ऋषभदंव जी पर हम एक 
प्रथक प्रन्थ लिखेंग | तथाच उसमें हमने श्री ऋषभदेव जी तथा 
ग्रह्मा जी एक ही व्यक्ति थे इस पर कुछ प्रकाश ढाला था | ज़ब यह 

थ प्रकाशित हुआ तो अनक मित्रों ने आग्रह किया कि मुझे इस 
विचार पर अधिक लिखना चाहिये। इसके पश्चात्‌ भारत का 
आदि सम्राट नामक पुस्तक प्रकाशित करके मैंने विद्वानों की सेवा 
में भेंट की तो श्रीमान भगवानदास जो केला आदि अनक विद्वानों 
न श्री ऋषभदेव जी का अस्तित्व स्वीकार करते हुये उनके विषय 
में विशेष जानकारी की इच्छा प्रकट की ! इधर मुझे कुछ ऐसे 
काय रहे जिसके कारण में इस प्रन्थ को वास्तविक रूप न दे 
सका पर॑तु फिर भी इसको शाीघ ही प्रकाशित करना आवश्यक 
सममझ कर इसे पकाशित कर दिया | ( प्रं यह सिद्धांत तो 
सवमान्य सा है कि दुनिया में जितने भी धर्म दें वे खब एक सोत 
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हक 


से निकल कर आज पथक पृथक रूप में दृष्टिगत होरहे हैं। इस 
सोत का उद्गम स्थान भारतवष ही है यह भी आज विद्वानों ने 
स्वीकार सा कर लिया है | परन्तु भारतवर्ष में भो अनेक मत हैं 
उनमें कौनसा धर्म सबस प्राचीन है यह प्रश्न जटिल सा है। 
क्योंकि सभी धर्म अपने को सबसे पुराना सिद्ध करने का प्रयत्न 
करते हैं । जब मैंने इन सभी घम्मों का स्वाध्याय इतिहास की दृष्टि 
स किया तो मुझे इसमें सच्चाई नजर आई. क्योंकि सभी धर्म 
सोत से निकले हैं, इस बात को सभी घमवालों ने स्वीकार किया 
है । भारतीय वेदिक वाढूमय में यह सोत ब्रह्मा के नामस 
सुप्रसिद्ध है। अतः मरा कार्य केवल इनना रद्द जाता है कि मैं 
ब्रह्मा नामक सोत का ऐतिहासिक अन्वेपण करू तथा उन्होंने 
किन सिद्धान्तों का प्रचार किया था इस पर प्रकाश डात्यू । इनसें 
सबस पहली बात ब्रह्मा के विषय में है । उनके विषय में निम्न- 
लिखित बातें निविवाद प्रसिद्ध हैं-- 

(१) युग के आरम्भ में उत्पन्न होना... (२) उनके चार सुख्ों 
का हांना. (३) चार वेदों का बनाना, (४) वह नाभिज थे, 
(७५) उनको पुत्नी का नाम सरस्वती था । 

इत्यादि अनेक बातें उनके जीवन के सम्बन्ध में प्रचलित हैं । 
कुछ ऐसी भी बातें हैं जिनको शेशव तथा वेष्णबों ने उनको 
बदनाम करने के लिये लिखी हैं उनसे यहां अभिप्राय नहीं है । मुझे 
अत्यधिक आश्वय हुआ जब मैंन श्री ऋषभदेव जी के जोवन में 
भी उपरोक्त सभो बातों को मुख्य तौर पर पाया | अथौत्‌ वे भी- 

(१) युगके आदि में हुय । (२) आप भी नाभिज थे (आपके 
पिता का नास नाभिराय था (२) आपके भी चार मुख थे। अथोत 
लोगों को ऐसा भ्रति भासित होता था। (३) आप की चतुमु स्तर 
प्रतिभायें प्राचीन जेनमन्दिरों में अभीतक विद्यमान हैं। (४) आपने 
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भी चार वेद बनाये (जेनपरिसमाण मभे' इन को चार अनु योग भी 
कहते हैं। (५) आप की पुत्री का नाम श्राह्यी था | घ्राह्मी तथा सरम्बती 
एकाथंक शब्द हैं ब्राक्षी तु भारती भाषा गीरषाभ वाणी सरस्वती 
। अमरकाश । इसी श्राक्षी को आपने सबसे पहले भाषा तथा लिपी 
का ज्ञान दिया था और उसीके नामस आपने इसको प्रसिद्ध भी 
किया था। आज सबस पुरानी भाषा तथा लिपी ब्राक्षी ही मानी 


सर जब्र ही उपरोक्त सभी बातें समान रुपसे मिलगई तो मरा 
कौतूहल और भी ,बढ़ा और मैंने सूत्र के सहारे आगे बढ़ना 
आरम्भ किया तो हझे अनेक प्रमाण इस विधयके मिल गये कि 
श्री ऋषभदेव जी और ब्रद्मा एक ही ब्यक्ती हैं।एक अत्यन्त 
आश्यय प्रद है कि श्री ऋषभ देवजी यमज अथातन्‌ जोढ़िया 
उत्पन्न हुंये थे । जे मान्यता के अनुसार उमयुगका यहा नियम 
था कि प्रत्येक माता के गभ स एक बहन भाइ का जांडा ही 
उत्पन्न हांता था | तथा वह जोडा ही पत्ति पत्नी का रूप धारण 
करके पुनः सन्‍्तान उत्पन्न करता था। श्री ऋषभ देवजीन सबस 


पहले इस प्रथा को तोडा और उहोंन संसार में! बिवाद्द की प्रथा 
प्रचलित की । यसज्ञ होन के कारण आप का नाम यम, तथा 


आपक साथ उत्पन्न हुई आपको बहनका नाम 'यर्मी था। 
आपने जिस अहिंसा आदि धर्मों का उपदेश दिया उनका नाम भी 
यम इसी लिये पड़ा कि वे यम द्वारा प्रचलित किये गये हैं। 
ऋग्वद मण्डल १० सू० १० के यम यमी सूक्त से भी इसी बात को 


प्रकट करन के लिये नादक रूप में इस सूक्त की रचना की गइ है। 
श्रीमान्‌ मद्दाराष्ट्रीय परिडत ओर इतिहास संशोधक महात्यागी 
सुविज्ञानी विश्वनाथ काशीनाथ राज़बाड़े न भो यही पूर्बोक्त 
प्रिणाम निकाला है। इसक सिवा इस सूक्त से अन्य अशभिप्राय 
निकल भीनहीं सकता । 

इस सूक्त से श्री ऋषभ देवजी की ऐतिहासिक सिद्धि में 
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कुछ संशय नहीं रहता | अतः बेदिक साहित्य और जैन शास्त्रों 
का यदि तुलनात्मक अध्ययन किया जाये तो यहद्द बात सिद्ध हों 
जाती है कि यम” और ऋषभदेव एक ही ब्यक्ति थे। उधर इराजी 
घर्म पुस्तक (जिन्द अवस्ता) म' धम तथा सभ्यता का श्रादि 
प्रवर्तेक मित्र माना गया है तथा उसको प्रथम राजा भी माना गया 
है। इसी मित्र देवता का नाम उनके यहाँ यम भी लिखा है। अठः 
जिद अवस्ता स भी यही बात सिद्ध होती है कि 'यम! धर्म के 
आदि प्रव्तक थे। यम और ऋषभदव एक ही व्यक्ति के नाम हैं 
यह हमने इसमे' सिद्ध कर दिया है। ऋग्वद तथा अथववेदमे' श्री 
ऋषभद्‌व जी को प्रथम राजा तथा अ्रथम तीर्थंकर अथौत्‌ घमम प्रव- 
तक कहा है और जैन सू् प्रज्ञप्ति म' भी यही माना गया है। 
अत: जींद अवस्था, वेद, और जैनशास््र सभी इस विषय मे एक 
मत हैं। वैदिक प्रमाणों के अथ विषयक एक बात यहाँ स्पष्ट कर 


देनी आवश्यक है, कि जहाँ जह| ऋषभ, वृषभ आदि शब्द आये 
हैं हमन प्रकरणानुकूल उन शब्दों का मनुष्य परक अथ किया है, 


परंतु अन्य बिद्वान ऋषभ, और वृषभ आदि शब्दों का किसी 
देवता का विशेषण मानकर अथ करते हैं। हमने इन शब्दों को 
विशेष्यरूप माना है तथा अन्य चिढ्वानों के अ्थों मे' यही अतंर है । 
हमारे विचार से यदि दम पूव संस्कार दोष से मुक्त होकर ध्यानदें 
तो हम |! अथ (उन विद्व'नों को भा) सुसंगत एवं युक्ति युक्त श्रतीत 
होगा शिंदि काइ महानुभाव निस्पक्ष विचार भावना स इस विषय 
म' जानना चाहेंगे उनका पूरा अवसर भी दिया जासकता है | हम 
भी इस विषयमे अधिक विचार बैंदिक इतिहासबाद नामक 
पुस्तक मे करेंगे। इस अ्रकार इस पंथ यह मिक्ध किया गया है 
कि ऋषभदेवर्जी (अ्द्म।) घमम के आदि प्रवतक थे | बेदिक बांगमय 
के साथ २ ऋषभदवबजी के सम्बंध म प्राप्त दोनेवाली ऐतिहासिक 
सामग्रों का भा समादेश कर दिया है | 
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